LA DIFERENCIA METAFISICA DE LA IDEA
DE DEU EN DESCARTES

Joan Nonell Merlo

Professor de Filosofia a INS Creu de Saba, Olesa de Montserrat

Un dels problemes més seriosos que tot
professor de filosofia afronta a les seves
classes d’Historia de la Filosofia, a 2n de
Batxillerat, és el d’explicar, i fer entene-
dor, al seu alumnat, el concepte metafi-
sic de Déu, en la filosofia de Descartes.
El concepte apareix en el moment
meditatiu en que Descartes analitza
els continguts mentals que troba en si
mateix, un cop ja ha assolit la primera
evidencia, el cogito, ja ha diferenciat
el que aquesta evidéncia sobre la seva
existencia li aporta, a saber, la certesa
de ser abans una substancia pensant
que una substancia extensa, i ha dedu-
it, d'aquestes certeses, el criteri d’evi-
dencia, que garanteix la validesa del
coneixement. Empren, llavors, 'examen
dels diferents tipus de pensaments que
aquesta “cosa que pensa” que diu ser
pot fer. | entre els diferents actes del
pensament, que inclou les volicions i
els judicis, hi trobem el fet de pensar
idees, enteses com les imatges de les
coses sobre les quals manifesto el meu
desig o emeto els meus judicis. La revi-
sié posterior d’aquestes idees el dura a
diferenciar entre les innates, les adven-
ticies i les ficticies. Més enlla d’aquest
inventari dels continguts mentals, que
no deixen de ser el fruit de la interioritat
del pensar, i que encara no podem vin-
cular a cap altra realitat que no sigui el
jo que pensa i sustenta aquestes idees,
segueixen funcionant els mecanismes
del dubte metodic, aquells que impos-
sibiliten extrapolar l'evidéncia interior
a I'existencia externa dels objectes dels
quals tinc idea. Per tant, a l'inici de la

Tercera Meditacid, el panorama que té
el lector és el d’un territori, el del pen-
sament, que Descartes ha cartografiat
amb claredat i distincid, que coneix bé i
que no ofereix dubtes.

La dificultat radica en poder transi-
tar des d’aquesta interioritat cap a la
certesa sobre |'existéncia de quelcom
extern a les meves propies cogitationes.
Dit d’'una altra manera, cal poder deter-
minar que l'origen de les meves idees
no soc jo mateix, ja que, en cas que fos
aixi, ens trobariem davant d’un idealis-
me similar al que trobem en Berkeley,
on la impossibilitat de poder establir
la connexié entre la idea i la realitat
objectiva, més enlla de la percepcid,
reclou el subjecte en el seu propi pen-
sament. Com rescatar, amb evidéncia,
el lligam entre les idees i les realitats
objectives que les originen en la meva
ment? Cal trobar, per poder fer aquesta
operacié amb plenes garanties, alguna
altra realitat que, essent diferent de mi
mateix, em permeti traspassar el llindar
de la interioritat, i assegurar I'existéncia
d’allo altre sobre el qual, de fet, gra-
viten les meves idees, és a dir, el moén
extern. Aquesta figura en la meditacio
cartesiana és representada per Déu. La
idea de Déu és innata i, a diferencia d’al-
tres idees innates, com el moviment, la
substancia, I'extensio, etc., que poden
derivar de la idea que tinc de mi mateix,
la de Déu implica infinitud, perfeccio,
omniscieéncia, omnipoténcia, qualitats
totes elles que no es poden atribuir al
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propi subjectel. Tenim en Déu, doncs, la determinacié d’una
substancia amb atributs que no coincideixen, propiament,
amb els que atribuiriem a cap altre ésser. Allo fonamental,
el que cal destacar d’aquesta caracteritzacid cartesiana de
la idea de Déu, és que Déu, llavors, és laltre de mi, el que
jo no soc, la resta de coses que hi ha amb independéncia
de mi mateix. Es aquella totalitat, per contrast amb la qual,
puc identificar-me i diferenciar-me, és a dir, puc arribar a
entendre les limitacions de la meva natura?. Si em reconec
com a imperfecte, com a finit o limitat, és perque trobo en mi
mateix la idea contraria, la de la maxima perfeccid i infinitud.
Déu és tot el que jo no sdc. Per constituir, fenomenologica-
ment, el jo pensant o la identitat del subjecte, i assegurar-nos
la validesa de les seves cogitationes, ens cal aquest principi
de diferenciacid. No és el nostre proposit, en aquest moment,
extreure i analitzar les consequéncies d’aquesta troballa, en el
procediment meditatiu cartesia. Sabem que el filosof francés
obté d’aquesta intuicié de la idea de Déu el corol-lari de la
seva existencia, basicament per trencar l'isolament al qual
I'abocava I'exigencia metodica de no donar per valides totes
aquelles veritats que no siguin clares i distintes, i que deixa-
ven sense efecte la possibilitat de I'existéncia real de qualse-
vol altre cosa que no fossin els propis pensaments.

La metafisica moderna fa de la troballa d’aquest principi feno-
menologic cartesia el fonament de tot el coneixement valid,
de tota possibilitat de ciéncia. Es en la mesura que Iexistén-
cia de Déu esdevé evident i indubtable per al pensament
huma —ja que aquest darrer no pot ser el responsable de la
idea que de Déu trobo en mi, rad per la qual Déu ha d’existir-
com aquest pensament pot confeccionar, de forma logica i
deductiva, tot el saber assolible a la llum natural de la nostra
rad. Heideggerianament, amb aquesta oposicié entre el jo
finit i limitat i la perfeccid i infinitud de Déu, Descartes recrea
I'esquema metafisic que descriu la historia d’occident des de
Platd, i que es caracteritza per la determinacio de I'ésser des
d’una estructura de pensament binari que es posa en joc amb
els dos pols en contraposicié —en el cas cartesia, la identitat
del jo pensant, que es configura per negacio i oposicio a Déu,
que esdevé la diferéncia- i on, en la mesura que un funciona
com a fonament de laltre, poden acabar reduint-se l'un a
I'altre, com succeeix, no en Descartes, pero si historicament,
amb I'ldealisme alemany. Heidegger descriu aquest desplaga-
ment metafisic amb I'expressié onto-teo-logia.

Aixi, 'onto-logia és la unitat —en el cas cartesia, la identitat

Aixi, Déu ha d’existir com a responsable de la idea de perfec-
cié que trobo en mi i que no puc haver configurat jo mateix,
pel principi escolastic-aristotelic dels graus de perfeccié entre
causa i efecte. Per a que pugui ser valid el coneixement de les
realitats que, suposadament, han originat les meves idees, i
garantir, aixi, I'objectivitat del meu coneixement, impossibili-
tant l'error, ha de ser valida la idea de Déu, ja que només la
demostracié de la seva existéncia ens permet salvar la distan-
cia entre I'ens i el logos, entre I'ésser i el pensar.

1 Descartes, Meditacions metafisiques, Meditacio Tercera, AT. IX, 36.

2“Car, com seria possible que jo pogués coneixer que dubto i desitjo, és a dir,
que em manca alguna cosa i que no soc pas del tot perfecte, si no tingués en
mi cap idea d’un ésser més perfecte que el meu, per comparacié amb el qual
jo conegués els defectes de la meva natura?” (lbd.)

subjectiva del jo pensant- que arriba fins al fons de I'ens,
mentre que teo-logia significa la unitat fonamentadora de tot
ens, és a dir, el fonament que unifica i possibilita la totalitat de
I'ésser, essent, en Descartes, Déu®. La historia de la metafisica
és, en consequencia, per al filosof alemany, la successioé d’in-
tents d’unificacié d'ambdds processos. Per Heidegger aquesta
unificacid expressa una violentacio de I'ésser, en la mesura en
que representa voler salvar la diferenciacio o I'abisme inicial
existent entre I'ésser i les determinacions que li atribuim.
Oblidem, aixi, la distancia o separacié que defineix el Jo car-

3 Martin Heidegger, Identidad y Diferencia, Trad. H Cortés y A. Leyte, Barce-
lona, ed. Anthropos, 1990, pag. 133: “La constitucion de la esencia de la me-
tafisica yace en la unidad de lo ente en cuanto tal en lo general (onto-logia),
y en lo supremo (teo-logia)”.
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tesia, en el nostre cas, com a finit i limitat, quan el concebem
com a ésser capag de trobar un saber del mén —una ciencia-
que, a través de les seves determinacions ontiques o processos
tecnics, pot esdevenir il-limitat, gracies al fet que Descartes
hagi situat a la infinitud i perfeccié de Déu com a fonament i
possibilitat de I'existéncia de tot ens.

Amb aquesta operacio refonamentadora del saber, que li per-
met, al subjecte meditatiu cartesia, assolir la certesa en el co-
neixement, la representacié del mén es fa possible amb garan-
ties cientifiques, i el domini técnic que se’n segueix configura el
moén modern fins els nostres dies. La metafisica es converteix,
aixi, segons Heidegger, en el motor que posa en marxa la domi-
nacio tecnica del mon, i ho fa des d’aquesta identificacié entre
I'ésser que coneix i la certesa que té de la cosa coneguda, a
partir del moment que troba en si mateix la idea evident i ne-
cessaria de Déu. Val a dir que aquest desplacament metafisic,
tot i que se li pot imputar a Descartes —les Meditacions son
metafisiques, i amb elles es pretén assolir amb total seguretat
la certesa en el coneixement huma- no forma part de l'esperit
del seu pensament. Si aquest darrer el podem caracteritzar és
per la seva moderacid i modestia. Al cap i a la fi, el pensament
s’ha de produir dins dels limits de la llum natural de la raé, i
I'enteniment es diferencia de la voluntat per la seva limitacid i
finitud, com ja hem vist*. Repensar, doncs, aquesta diferéncia

entre l'autoconsciéncia subjectiva i la idea de Déu, la seva al-
teritat, evitant la confusié posterior entre totes dues realitats,
a través del desenvolupament de la voluntat il-limitada i infi-
nita de I'individu que aspira a ser Déu, ha de servir a I'alum-
nat per no confondre Descartes i I'idealisme absolut alemany
posterior, on aquesta identificacid és palesa. L'interrogant que
se’ns planteja, pero, és si, mantenint aquesta diferencia entre
el subjecte pensant i Déu, o entre enteniment i voluntat, estem
o no descrivint autenticament la naturalesa humana. Caldra
que ho seguim pensant.

4 Descartes, Meditacions metafisiques, Meditacié Quarta, AT. IX, 45.
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