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La quUestid revolucionaria és un dels eixos centrals de
la reflexié politica del nostre temps®. Segons Hannah
Arendt els
berament- persegueixen principalment la llibertat indi-

processos revolucionaris -processos d’alli-
vidual i col-lectiva, tot i que la majoria de revolucions
romanen inacabades. Es perden en el gest propiament re-

volucionari i no arriben a prendre forma politica consistent.

Les revolucions ens posen en contacte amb el problema de
l'origen. La revoluciéd no és un simple canvi. Malgrat que
els canvis no impliquen una transformacié del sentit de la
historia, les revolucions si. Tota idea de revolucié esta asso-
ciada a la nocié d’'un nou comengament la fi del qual és la
llibertat. L'alliberament és la condicid prévia a la llibertat. En
segon lloc, “I'acte de fundar un nou cos politic, de projec-
tar la nova forma de govern comporta una profunda preo-
cupacio per la durabilitat i estabilitat de la nova estructura”
i per altra banda, és necessari conservar “l'elevat esperit
que sempre ha acompanyat al naixement d’una cosa nova
sobre la terra.” Tot aix0 implica una certa necessitat histo-
rica; ara bé, tot el que en el seu moment va ser construit
historicament pot, sens dubte, ser destruit politicament.

Es impossible arribar a la fi sense els mitjans. Segons Marx
el gran mitja historic per a arribar al socialisme i al comu-
nisme és la revolucid, perqué, fins ara, la societat no ha in-
ventat cap altre. En el concepte de revolucio es troben dues
dimensions, la teorica i la practica. Es una teoria de la revo-
lucid que enfonsa les seves arrels en I'estudi rigords de les
contradiccions socials determinades historicament. Marx
va demostrar cientificament que el sistema de produccié
capitalista és una formacié economica de la societat histo-
ricament determinada i, per tant, destinada a desapareixer.
Aquest és l'eix de la seva teoria de la revolucié, que trobem
al Capital i als Grundrisse. En aquest sentit podem afirmar
que existeix un cert condicionament historic, com defensava
Arendt. Matisem: és una constatacid historico-materialis-
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ta que no conté, per descomptat, cap promesa escatologi-
ca. La possibilitat d’aquesta no brolla de cap filosofia de la
historia, sind de la historia mateixa. Es a dir: primer, concep
la historia com a creacid continua dels homes; segon, des-
vetlla que el que existeix esta condemnat a desapareixer.

Res sembla, en efecte, més alié a la previsié de Marx, que la
idea d’un “enfonsament” automatic del sistema capitalista.
Es cert que el capital és la poténcia economica que ho domi-
na tot; pero el capital no és una cosa, sind una relacio social
entre persones a través de coses?. Aixi doncs, existeix un sub-
jecte politic, el proletariat, que ha d’engegar el procés revo-
lucionari i consumar-lo en la institucionalitzacié d’un Estat.

En quin sentit, podem dir que maig del 68 va ser una re-
volucié? Va ser una revolucié o va ser un procés revoluci-
onari? Ens decantem més per la segona opcid, en el sentit
que la nocid de subjecte politic es va posar entredit en el
mateix procés, i no hi va haver una voluntat de prendre I'Es-
tat. Diem doncs, que va ser un esdevenir revolucionari que
fugia de qualsevol model estabilitzador. Parlem, doncs, de
la “revolucié” inacabada que tan poc agradava a Arendt?.

Aquesta nocié d’esdevenir revolucionari o “revolucié ina-
cabada” és molt present en obres de filosofs com ara De-
leuze (Logique du sens, 1969; Différence et Répétition, 1968),
Derrida (L’Ecriture et la Différence, 1967; La Différance,
1968), Debord (La Societé du spectacle, 1967) o Vaneiguem
(Traité de savoir-vivre a l'usage des jeunes generations,
1967) escrites entre 1967 i 1969. Totes ens ajuden a com-
prendre conceptes com ara: esdeveniment, espectacle o
diferéncia; inseparables de la nocié de revolucioé inacabada.

La nocioé d’esdeveniment? intenta de fugir de la nocio de pre-
séncia i d’origen. Cerca desestabilitzar qualsevol sistema fix i
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questionar la nocié de normalitat®. Lesdeveniment és un es-
devenir que rebutja el present; per aixo, no distingeix entre
un abans i un després, entre un passat i un futur. Podem dir,
doncs, que tiba en tots dos sentits alhora, tractant d’esquivar
al present.

Quan un esdeveniment es materialitza en un estat de co-
ses la incertesa el recorre. Diem que cada esdeveniment
és ja passat i encara futur, ahir i dema en la subdivisié que
els comunica. El present no és res, només la imposicio de la
rad que expressa el passat i el futur en el qual es divideix.

'esdeveniment trenca la dualitat possible / real. Abans de
I'esdeveniment diem que és ja massa d’hora per allo possible;
després, també és massa tard per allo possible. Es un instant
que perverteix el present en passatifutur. Amb I'esdeveniment
les identitats fixes, els models estables s’esquarteren: el sentit
comu s’esvaeix. Es posa llavors en el centre una altra forma
de sentit: el contrasentit. lesdeveniment és virtual, perque
no s’esgota en l'estat de coses en les quals s’encarna. Per aixo
els esdeveniments sén només efectes de superficie, no causes
profundes. No és el que succeeix, sind que esta en el que succe-
eix. A diferéncia de I'accident, I'esdeveniment és imprevisible.

Debord va definir la societat capitalista dels anys ‘60 com
I'organitzacié d’espectacles: segons ell ens trobem en un
moment de la historia en el qual és impossible experimen-
tar i participar de la vida real. Lalienacié ha penetrat to-
tes les esferes de la vida social i cultural. Lalienacié ja no
es dona sobre els béns produits i consumits, com va afir-
mar Marx®, sind també sobre la propia vida (emocions,
desitjos, experiencies...). Els individus estan separats de
la seva vida per imatges que es reprodueixen en el siste-
ma cultural. La gent és espectadora de la seva propia vida’.

El terme Différance és un neografise filosofic, inventat per
Derrida, que es refereix al fet de que alguna cosa no es pu-
gui simbolitzar perque desborda la representacid. El verb dif-
férer signifiqui en frances tant “posposar” com “diferenciar”.
Al seu assaig La Différance®, Derrida assenyala que el terme
incorpora els sentits de diferir i diferenciar. Tot significat és
sempre “posposat” o “diferit” en una cadena interminable
de signes. Concretament, la nocié de “diferenciar”, fa refe-
rencia a la forca que distingeix elements segons oposicions
binaries i jerarquies que acaben afectant el significat mateix.
Aixi doncs, tot significat esta sempre desplagat respecte si
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mateix en un procés infinit. La différance, enfront de les di-
ferencies, ens permet pensar el procés de diferenciacié més
enlla de qualsevol limit: cultural, nacional, linglistic i fins i
tot huma. Les diferéncies sén el resultat de processos de di-
ferenciacié que no s’esgoten mai. La différance no és ni una
distincio, ni una essencia, ni una oposicid, sind més aviat
un moviment d’espaiament, una referéncia a la alteritat ra-
dical. La nocié de diferéncia és inseparable a la d’esdevenir.

Tot i que molts dels textos situacionistes parlen processos
d’alliberament o processos revolucionaris, en cap moment es
planteja una presa del poder per canviar el curs de la historia.
Més enlla de les grans construccions teoriques que pretenen
reformar la vida des de I'Estat, es posa al centre la creacié de
gestos politics® que busquen transformar la vida quotidiana. El
gest no és un fi en si mateix, tampoc un mitja orientat a un fi. El
gest és una suspensid en una linia cronologica del temps sense
finalitat efectiva. En el gest la poténcia no s’acaba en I'acte, sind
que es compensen i s’exhibeixen mutuament. En el gest, cada
cos, una vegada alliberat de la seva relacié voluntaria amb un
fi, ja sigui organic o social, pot, per primera vegada explorar?®,
sondejar i mostrar totes les possibilitats de les quals és capag!®.

Aixidoncs, lalligé de la revolucid inacabada del maig del’68 ens
ensenya que 'etica i la politica corresponen a 'esfera del gest i
no de l'accié; que en la crisi de les dues, probablement, ha ar-
ribat el moment de preguntar-se que podria ser una activitat
humana que no conegui la dualitat dels mitjans i de les finali-
tats: que sigui, en aquest sentit, “gest pur”. Aixo va succeir en
les propostes politiques de maig. Només aixi, podem parlar de
gestos politics radicals, que no es preocupen tant per la presa

del poder politic, com per la transformacié infinita de la vida.
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