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EDITORIAL

La violencia és una constant en la conducta humana, sovint
manifestada a través de guerres que poden ser tant militars
com no militars. Aquestes pugnes, que abasten des de lluites
pel poder politic fins a conflictes més subtils com els economics
o culturals, son objecte d'estudi per nombroses publicacions.
| també en la nostra revista La naturalesa dels conflictes és
diversa i complexa, com també ho son les relacions humanes i
les dinamiques socials.

Avui dia, les guerres s’estenen més enlla del camp de batalla
tradicional. Actors com corporacions, grups de pressio i interessos
ideologics estan cada cop més involucrats en la generacid
de conflictes, que poden incloure batalles tecnologiques o
farmacéutiques. Aquesta diversitat de tipologies de conflictes ens
porta a replantejar-nos qué entenem per guerra en un maén on
les lluites sén tant visibles com amagades, i on les repercussions
de cada cadascuna de les disputes es troben en diversos ambits
com la politica, I'economia i la societat.

En aquest exemplar hi trobareu: tres articles sobre el monografic
«Les guerres, visibles i amagades, d’ara i de sempre»; quatre
articles sobre altres tematiques igualment interessants; dues
publicacions a la seccié Documentacié: la primera, una traduccié
d’un article de Ray Monk, «La llicé oblidada de Wittgenstein»
i, la segona, una entrevista al filosof Pere Lluis Font, traductor
de Pascal al catala; un article sobre una destacada projeccio del
Cine-Filo de Sant Feliu de Guixols; i la contraportada dedicada
a «La setmana critica, a Olot», organitzada pels instituts
olotins Montsacopa, Bosc de la Coma, La Garrotxa i I'associacié
“Filosofia, ara”.

Cal reconeixer la tasca dels autors, dels revisors i de totes les
persones implicades que fan realitat aquesta revista. Finalment,
també volem donar-vos les gracies a tots vosaltres que llegiu la
revista i la difoneu: sense vosaltres, el projecte no tindria sentit.

| si voleu estar al dia de les novetats de la revista, ens podeu
seguir a Twitter @FilosofiaAra i visitar la nostra web filoara.cat,
on podeu trobar el call for papers pel proxim nimero i on us
podeu registrar per rebre noticies de la revista.

Gracies per ajudar-nos a fer possible la revista,
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MONOGRAFIC

~ LES GUERRES,
vy

D’ARA | DE SEMPRE

e A Poa, o of : A

LA POLITICA COM A CONTINUACIO
DE LA GUERRA?

Joan Carles Gonzdlez Caldito
Professor. Institut Pere Vives Vich (Ilgualada)

Al’'obra De la guerra, publicada postumament el 1832, Carl von Clausewitz va sentenciar
que la guerra és la continuacié de la politica per altres mitjans. Certament, Clausewitz
considerava que la guerra era una eina que els Estats i els seus actors politics utilitzaven
per aconseguir els seus objectius politics quan la diplomacia no ho aconseguia (Clausewitz,
2014). Tanmateix, més d’un segle després, durant les conferéncies al Collége de France
«La guerra ha estat . L - .
del curs 1975-1976, Michel Foucault va invertir la férmula del prussia per sentenciar que
el motor de tota la politica és la continuacié de la guerra per altres mitjans, en la mesura en que és el
modificacio de les que ens permet entendre la governabilitat com I'intent d'imposicié dels uns davant els
estructures fiscals dels altres (Foucault, 1997). En les properes linies no tenim per objectiu desmentir al filosof
frances, sin6 afegir una reflexid: la guerra ha estat el motor de tota modificacié de les
Estats» estructures fiscals dels Estats fins el moment.
El 7 d’abril de 1453 s’inicia oficialment el setge de Constantinoble, una guerra que va
modificar la geopolitica medieval i va donar pas a I’era moderna. La gran estrella d’aquest
setge va ser la Gran Bombarda, un cané de divuit tones i nou metres de llarg que va ser
capag d’obrir la porta de Sant Roma de la ciutat bizantina. Aquest és només un exemple, ja
que a les guerres dels Cents Anys entre Franga i Anglaterra, o al setge de Granada per part
dels reis catolics també s’empraren canons consolidant I’Us de I'artilleria, aixi com es van
crear grans exercits, ja no mercenaris, sind permanents i disciplinats, és a dir professionals,
per part de I'Estat amb I'objectiu de defensar-los sense ser traits en I’dltim moment. Per
aquest motiu va defensar anys més tard Maquiavel que els governants que tinguin un
exercit de mercenaris per assegurar el seu govern no estara mai segur ni tranquil perque
sén valents entre amics perd covards davant dels enemics (Maquiavel, 2005). Es aquest
motiu, més que la reestructuracié del comerg que va obrir noves rutes cap a occident fins
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a arribar al continent america, la causa de la creacid dels Estats
moderns centralitzats, en la mesura en que I'Us dels canons,
per una banda, i la conformacié de grans exeércits professionals
propis de I'Estat per |'altra, a banda de ser una revolucié per a
I’art de la guerra, necessitaven molts recursos economics que
el sistema fiscal baixmedieval no estava preparat a suportar.
La resposta va ser la unificacié i centralitzacié del poder
qgue va donar pas a les monarquies absolutes, establint un
sistema fiscal que va fer possible sostenir I'existéncia d’exercits
estables, aixi com la consolidacié de I’artilleria com a arma
fonamental en la guerra: I'aparicio de la pdlvora va acabar amb
I’hegemonia del ferro, i la professionalitzacid dels exeércits i
I’Gs de I'artilleria van ser la condicid de possibilitat dels nous
estats moderns (Keegan, 2014).

Els nous Estats moderns europeus generats per finangar les
guerres també es van caracteritzar per una forta intervencié
de I’Estat en I'’economia, més conegut com a mercantilisme.
Segons aquest, els governs havien d’afavorir les exportacions i
desafavorir les importacions a través d’aranzels, en la mesura
en que defensaven que a major exportacions s’'obtenien més
beneficis economics. El desenvolupament economic, per
tant, es basava en I’enriquiment dels Estats gracies al comerg
exterior, donant sortida als excedents de la produccid i posant
punt final al sistema econdmic classic inspirat en Plato i
Aristotil, segons els quals I'economia de |'Estat es fonamentava
en l'agricultura i el comerg quedava reduit a I'ambit local.
Tanmateix, aquest sistema va rebre fortes critiques per part
dels liberals, com per exemple de Locke, qui considerava que el
comerg internacional havia de basar-se en principis d’equitat i
benefici mutu, en comptes de tenir una mirada exclusiva en els
beneficis de I'Estat matriu. En aquest sentit, Locke criticava que
el mercantilisme imposava regulacions i restriccions excessives
al comerg i la inversio, essent I’Estat causa de la restriccid
de la llibertat dels individus en comptes del seu garant. Pero
també criticava que aquests Estats moderns mercantilistes
basaven la seva economia en les extraccions de les colonies,
sent tractades injustament i sense respecte (Locke, 1999). La
contrapartida era la desigualtat, una injusticia que afectava les
colonies, pero també als Estats moderns europeus i matrius
de les colonies, que amb el temps es va manifestar en forma
de revolucions.

Entre les revolucions més importants cal destacar la francesa,
ja que va ser un intent de capgirar les desigualtats socials,

1 Segons exposa T. Pikkety a Capital et idéologie, mentre que abans de la
Revolucid francesa només I’1% de la poblacié més rica tenia vora el 50% de
les propietats totals, i que el 50% de la poblacié més pobre no arribava ni al
5% de les propietats totals, el 1800 aquest desigualtat es va escurgar quan
les propietats de 1’1% de la poblacié més rica va disminuir per sota del 50%
i van augmentar una mica les propietats del 50% més pobre.

perd sobretot economiques' Ara bé, aquesta revolucio
va suposar l'abolicié de la propietat feudal en profit de la
propietat burgesa (Marx, 2019), sense abordar el problema
de la desigualtat social i economica. El moviment comunista
va ser I’encarregat de generar aquest debat, el qual defensava
I'abolicié de la propietat burgesa i, en consequiéncia, I'abolicio
dels Estats moderns tal com s’havien entés fins al moment.
Aquesta ideologia va tenir unes repercussions enormes, ja no
només a Europa, a través de la Revolucié Russa de 1917, sind
a tot el mon. Certament, la revolucié de 1917 va canviar les
relacions internacionals i va difondre el socialisme inspirant
als comunistes de tot el mén, fins al punt que va ser un dels
detonants de la Segona Guerra Mundial que va dividir el moén
entre el capitalisme liberal, el comunisme i el feixisme, aixi com
del moviment de descolonitzacié, d’'una importancia cabdal
per comprendre els canvis i evolucions economiques al llarg
del segle XX i XXI (Piketty, 2021). Tanmateix, el conflicte de la
Segona Guerra Mundial, on la victoria va ser del bloc capitalista
liberal i comunista contra el feixisme, va oferir al mén una arma
amb la capacitat d’extingir-nos: la Bomba Atomica?.

Després d'Hiroshima i Nagasaki, I'agenda global va quedar
marcada per la necessitat d'establir un control sobre I'energia
atomica, en la mesura en que I'amenaca d’una guerra atomica
tenia la capacitat d’extingir a la humanitat. Es en aquest sentit
qgue Arendt argumentava que amb |'aparicid de la bomba
atomica la politica moderna havia de lluitar moralment contra
el mal radical que suposaria I'aniquilacio de I'especie humana
(Arendt, 1998), i motiu pel qual Russell, Einstein, Max Born i
altres professors i premis Nobel van signar el Manifest Russell-
Einstein. En aquest demanaven aprendre a pensar d’'una nova
forma on ja no ens preguntéssim que cal fer per guanyar una
guerra, sind quines mesures cal prendre per a prevenir la
conflagracié militar. Calia un “guardia” d’aquesta nova arma
amb capacitat de destruccio absoluta, pero la divisié d’opinions
es va fer evident quan es va plantejar la pregunta sobre qui
havia de ser aquest “guardia”. Uns defensaven que el control
fos exclusivament estatunidenc, i uns altres donaven suport
a que fos I'Organitzacié de les Nacions Unides, de recent
creacio. Aquesta darrera seria definitivament qui controlaria
I’'armament nuclear, pero aquest fet soposava quelcom que
mai havia passat: la cessié de la sobirania nacional en benefici
d’un govern mundial que supervisés la produccio nuclear.

2 Un altre efecte de les guerres va ser la progressivitat fiscal i la creacio dels
Estats del Benestar que, malgrat no tractem aqui, si sén un gran gir amb
relacio a la teoria de I’Estat. La tesi de 'economista Piketty és que la millor
recepta per solucionar els problemes derivats de les guerres mundials els
paisos industrialitzats van haver d’aplicar sistemes de progressivitat fiscal,
tot i que com assenyala al seu darrer llibre Une bréve histoire de I'égalité,
aquesta progressivitat ja s’estava explorant amb anterioritat al Regne Unit
amb la caiguda de la Cambra dels lords entre 1909-1911, o I'impost federal
dels EUA activat el 1913.
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Amb el final de la Segona Guerra Mundial i les Nacions Unides
controlant 'armament nuclear, el mén semblava descansar
en pau. Pero el 22 d’agost de 1949 la URSS va fer explotar
la seva primera bomba atomica, generant un conflicte
fonamentat en la por a I'Us d'armament nuclear conegut com
la Guerra Freda, un conflicte on els EUA i I'URSS, les dues
grans poténcies vencedores de la Segona Guerra Mundial, van
posar de manifest la seva confrontacié a través del domini
de la bomba atomica. Aixi, tant ’OTAN, també coneguda
com |’Alianga Atlantica creada uns mesos abans de la prova
atomica sovietica russa, com la URSS van generar aliances
arreu del mén, formant dos blocs mundials on la veritat de
cada bloc va esdevenir una “Gran Germa”3: ser defensor dels
ideals comunistes al bloc de I’OTAN, especialment als EUA,
era quasi tan perillds com defensar el capitalisme liberal al
bloc sovietic. Amb la caiguda del mur de Berlin el 1989, i al
desembre de 1991 amb la dissolucié de I’URSS, semblava que
la Guerra Freda i la por a una guerra nuclear quedarien en
les tires comiques d’Hulk?, pero ha estat la guerra d’Ucraina
la que ha tornat a obrir la porta a I'amenaca nuclear. Aixi, el
27 d’octubre de 2022 Putin va pronunciar un discurs al Valdai
Discussion Club on assegurava que no tenia sentit politic ni
militar fer Us d’armes nuclears, pero al febrer de 2023 va
anunciar que suspenia el darrer acord amb els EUA sobre el
control d’armes nuclears, un acord internacional vinculant
firmat el 7 de juliol de 2017 on es prohibia les armes nuclears
amb el projecte d’eliminar-les. Davant d’aquest fet, el secretari
general de I'OTAN, el noruec Jens Stoltenberg, no ha precisat
quina seria la resposta de I’Alianga Atlantica, deixant oberta
la porta a una enorme quantitat de respostes, entre elles I'Us
també d’armament nuclear.

La guerra i el seu finangament economic ha estat un dels
motius de generacid i canvi dels Estats moderns europeus,
sind fins a l'actualitat, almenys fins a principis del segle
XX5. Arribats a aquest punt, podem invertir la sentencia de
Clausewitz i afirmar que la politica és la continuacié de la
guerra per altres mitjans, pero no en el sentit de foucaultia de

3 El Gran Germa, de 'obra 1984 de George Orwell, és el lider omnipresent
i opressiu del Partit que controla un Estat totalitari. Utilitza la vigilancia
constant i la propaganda per a mantenir el control sobre la poblacio. A
través del culte a la personalitat i la manipulacié de la informacid, Gran
Germa encarna la figura del poder absolut i la supressid de la llibertat
individual en la societat distopica de la novel-la

4 Tot i que la URSS va desaparéixer, no va fer 'OTAN. Aquesta o part dels
seus membres han intervingut en guerres a posteriors. Per exemple, la
guerra de Kosovo (1998-1999), la guerra del Golf Pérsic (1990-1991), la
guerra d'Afganistan (2001- fins a l'actualitat) o la guerra d’Irak (2003-2011).

5 Les inversions en politiques socials eren gairebé inexistents a finals del
segle XIX, i tot i que durant el segle XX aquestes han esdevingut les politiques
centrals dels Estats moderns europeus, la partida a I'exercit no ha disminuit,
siné augmentat. Aixi ho explica 'economista T. Piketty en la seva obra Une
breve histoire de I'égalité: http.//piketty.pse.ens.fr/files/egalite/pdf/G19.pdf

I’intent d'imposicié dels uns davant els altres, sind com I’eina
que ha estat el motor de tota modificacid de les estructures
fiscals dels Estats baix medievals generant noves estructures
Estatals per a sostenir la creacié d’uns exercits professionals
dotats d’artilleria; i ha estat la Guerra Freda derivada de la
creacio de la bomba nuclear amb la capacitat d’aniquilar-nos
la que ens obliga a repensar la politica intencional. No sabem
fins a quin punt la guerra d’Ucraina modificara les relacions
internacionals, ni tampoc si podrem escriure una nova etapa de
la humanitat sense por a I’ds d’armes nuclears, pero el que si
que podem saber és que el futur dependra de les decisions que
es prenen en el present, decisions que haurien de ser preses
des de la reflexio prudencial allunyades de la temeritat de la
guerra. Potser la pau perpetua desitjada per Kant (2005) sigui
una utopia, especialment si aquesta ha de venir de la ma del
mercat, pero només amb utopies es pot combatre la guerra,
generant reflexions de futur on l'aniquilacié no arribi a ser mai
del tot. De moment aquestes relacions entre politica i guerra
son, aplicant Hume, contingents i fruit de la imaginacié.
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LA IRA EN EL PENSAMENT

DE LOCKE

Manuel Villar Pujol

Professor catedratic. Institut Poeta Maragall (Barcelona)

L'Uinica unanimitat al voltant de la ira és I'abséncia d’'unanimitat.
Mentre alguns pensen que és “la més ombrivola i incontenible
de totes” les passions i que res de bo podriem aprofitar d’ella
(Seneca), altres consideren que seria bo reconeixer la seva
grandesa. El cristianisme i el socialisme han proporcionat en
diferents moments de la historia d’Occident mecanismes per
fer front a les injusticies de la vida basats en una “intel-ligent”
administracié de la ira. Tanmateix, sembla que aquests
mecanismes sén arcaismes que sobreviuen com poden en
un nou mén governat per la globalitzacié. Aquesta és I'opinid
defensada per Peter Sloterdijk en el seu llibre Ira i temps
(2006). El pensador alemany articula aqui un nou disseny per
al capitalisme sobre la critica genealogica del ressentiment
de Nietzsche i els principis, “no especialment nous”, que
constitueixen la base de la reflexid politica de John Locke.
Principis que sén presents en les civilitzacions d’éxit actuals.
Aquest nou disseny de Sloterdijk té com a objectiu trencar
amb la “metafisica de la venjanca i els seus reflexos politics”
implicits en els mecanismes anteriors.

Locke (Segon Tractat sobre el govern civil, 1689) parla d’un
estat anterior a I’estat politic sense lleis convencionals, on uns
principis que no necessiten del consentiment de ningu perque
son tan naturals com el respirar, guien i limiten les accions dels
éssers humans: el respecte a la vida, la salut i la propietat.

Aquests principis sén alhora les condicions materials que fan
possible una vida plena: lliure i felic. A més, sén principis que
responen a la naturalesa racional dels éssers humans: qui, si
no esta molt boig, seria capag de renunciar a aquest principis?,
quina és la manera, sense acudir a la violéncia, d’assegurar
millor el respecte a aquests principis? La seguretat individual
dependra de fer co-particeps als altres, ja que no depén d’una
de les parts sind que afecta a tothom: el respecte de qualsevol
esta assegurat perque és racional pensar que aquest qualsevol
respectara els drets dels altres.

Aguest és un estat de justicia natural que no apel-la a una
instancia que esta per sobre dels individus, sind que sén
els mateixos individus, cadascun de forma particular, els

responsables del manteniment i de I'aplicacié de la justicia.
Per aquest motiu, quan algu sent amenagada la seva vida, la
seva salut o la seva propietat, és I'individu particularment qui
ha d’impartir el castig o la sancid corresponent al delicte.

La resposta punitiva de la victima esta legitimada per la rag,
és una mena de colera racional que pretén restablir I’'equilibri
entre les parts implicades: una part no ha respectat la regla i
I'altra utilitza la forga, en aquest cas licita, per recuperar allo
que ha perdut o restaurar el que ha estat danyat. Aquest és el
pretext que necessita el justicier per distingir-se d’un simple
agressor. El western ha estat el génere cinematografic que
ha fet d’aquest aspecte de la doctrina de Locke la seva base
narrativa essencial.

Qui desafia la reciprocitat natural que fonamenta l'ordre
prepolitic queda automaticament descatalogat com a ésser
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huma, i rebaixat a la categoria de béstia, un ésser perillés
qgue millor seria eliminar-lo. La conseqiiéncia de I'aplicacié
de la justicia natural és que les bésties es resisteixen a ser
considerades com a tals. La resposta de les bésties és que
aquests castigs i sancions sén injustes perque acostumen a
ser desproporcionades (es torna més del que s’ha rebut) i
reclamen, emparant-se a la logica de I’estat natural, el seu
dret d’aplicar també la seva propia justicia per reparar la
injusticia soferta. Tot plegat genera una cadena de reaccions
i contrareaccions violenta de les parts implicades que acaba
o pot acabar en un estat de guerra.

Només es veu una sortida a aquesta situacio: si la justicia no
funciona quan esta en mans de cadascu, millor seria crear
una institucié imparcial per sobre dels individus, |’Estat, capag
d’eliminar la colera justiciera de les parts perqueé totes les
parts acorden respectar les seves sentencies. El pas de I'estat
natural a I'estat civil és producte de la rentncia de les parts
a fer s del seu dret natural d’'impartir justicia per deixar-lo
en mans de I’Estat.

Tanmateix, el naixement d’aquesta instancia esta marcat per la
desconfianga: allo que ha estat creat per contenir la ira pot ser
a I’hora l'artefacte que pot provocar-la. El representants del
poble no sén éssers especials, son individus amb una naturalesa
similar als individus que els han escollit per representar-los
i per tant dotats de les mateixes virtuts pero sobretot amb
els mateixos vicis, entre ells la tendéncia a apropiar-se de les

Imatge de la pel-licula Joker: Folie a Deux

possessions dels altres. Com diu la dita castellana: “el ladrén
piensa que todos son de su misma condicién”. La ingenuitat un
cop perduda (en 'estat de naturalesa) mai torna a recuperar-se
en I’estat civil. No hi ha res que garanteixi la confianga amb
ningu. L'Unic que uneix el poble és la desconfianga davant
I’Estat. En la teoria de Locke, la violéncia, la colera justiciera,
no desapareix del tot quan s’instaura I’Estat, és un dret que es
conserva de forma latent en mans del poble, I'encarregat de
d’exercir-la en el moment en qué vegi que I’Estat sigui incapag
d’assegurar la proteccié d’aquells principis que en l'origen ja
ordenaven |'estat de naturalesa. El poble, segons Locke, és
I’Gnic administrador legitim de la ira.

Arthur Fleck, el nom verdader de Jocker abans de ser Joker,
i Joe, un dels protagonistes de la primera temporada de la
versié televisiva de La Purga, poden ser exemples del model
d’ira teoritzat pel liberalisme de Locke?

Joe té una vida grisa, ha d’aguantar el menyspreu constant del
seu pare, les seves relacions amb les dones sdn dificils, ha estat
acomiadat de I'empresa a la que s’havia dedicat amb devocié
part de la seva vida i per acabar d’adobar-ho en el moment en
qué intenta muntar la seva propia empresa és estafat i acaba
arruinat. El tedii la seva manca d’habilitats socials sdn aspectes
que Joe comparteix amb Arthur. Incomptables conflictes que
de forma involuntaria aquest ultim va sumant per culpa d’una
salut precaria. Una vida que es veu agreujada per la retirada
de les ajudes socials que li permetien seguir una medicacid
regular per tractar una estranya doléncia neurologica (esta
diagnosticat d’una rara malaltia que el porta a patir atacs
sobtats de riure) i, per ultim, pel que respecta a 'aspecte
economic, la vida d’Arthur no arriba ni al nivell de vida austera,
podriem dir que esta a tocar de la indigéncia cuidant una mare
anciana també malalta.

Ambdds arrosseguen quasi tots els abusos imaginables que
pot patir una persona al llarg de la seva vida, envoltats d’un
escenari brutal on domina la indiferéncia davant el patiment
i la crueltat adrecada als més febles. Una Unica ofensa va
desencadenar la ira d’Aquil-les. Joker i Joe al llarg de llurs
existéncies, en canvi, han aguantat amb silenci tots el greuges
possibles. Aquil-les se sabia superior i sent superior no va rebre
el tractament que ell creia que li corresponia. Joker, abans de
ser Joker, se sap insignificant. Joe, abans de la Purga, també. Les
seves hiperinsensibilitats contrasten amb la hipersensibilitat
d’Aquil-les. Tanmateix, la masacre és el resultat final, sigui la
ira d’un heroi o la d’un insignificant mortal.

La ira d’aquest dos personatges sembla que no s’ajusta al
model del revolucionari liberal (com tampoc els que participen
en les revoltes de les banlieues franceses). Quan la vida d’un
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individu ha estat rebaixada a una existencia inexistent, segons
la triada liberal, no pot justificar la seva explosié d’ira perque
no és poble. Es la violéncia de la béstia irracional que s’havia
de combatre sense contemplacions en I’estat natural. Per

Iu

al liberalisme de Locke, el “veritable” revolucionari és un

individu atén a la minima contingéncia que pugui canviar

I”

I’estat “natural” de les coses: un govern que s’extralimita
en les seves competencies o simplement el més esbojarrat
rumor que no ha respectat la legalitat (com és el cas de |'assalt
al Capitoli de Washington) o actua contra els seus drets (el
moviment de les armilles grogues) pot fer saltar la guspira
de la ira popular... La ira politica, doncs, ha de concentrar
els seus esforcos en la perpetuacié del status quo, no en
modificar-lo. Res a veure, per tant, amb el significat que
sovint associem a la paraula revolucié: I'acabament d’un ordre
ddna pas a I'aparicié d’un ordre nou. (Hannah Arendt, Sobre
la revolucid, 1963). La ira liberal en el fons és una ira reactiva
gue amaga una apatia politica real: la d’'un poble constituit
i definit exclusivament per tots aquells individus que tenen
alguna cosa a perdre (vida, salut i propietats) contra aquells,
els altres, privats de tot aixo.

Per a un liberal de la tradicié lockeana, la maxima cartesiana
penso, llavors existeixo es converteix en posseeixo, llavors
existeixo. Aquest principi es veu amenacat per la progressiva
jockeritzacid actual de la societat.

Imatge de la pel-licula Joker: Folie a Deux
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DEIXAR DE PENSAR:
LA BANALITAT DEL MAL
PENSAR EL CONFLICTE AMB

HANNAH ARENDT

Manuel Temprado Estrana
Institut Bisbe Sivilla (Calella)

1. ELJUDICI D’ADOLF EICHMANN

L'11 d’abril de 1961 comencga el judici a Jerusalem, capital
del nou i jove estat modern d’Israel, contra Adolf Eichmann,
responsable de la logistica que feia arribar els trens als
camps d’extermini en el marc del que es va anomenar,
eufemisticament, Solucié Final per part del régim nazi:
I’'extermini planificat, sistematic i organitzat de les comunitats
jueves i altres col-lectius (gitanos, homosexuals, etc) a Europa
durant la Il Guerra Mundial (1941-1945).

Hannah Arendt hi assisteix en qualitat d’enviada especial de
la revista americana New Yorker. El public que esperava uns
articles de caire periodistic i més aviat descriptius es troba
amb les dissertacions d’una pensadora jueva alemanya amb
voluntat d’analitzar la mateixa arrel del problema: com
fou possible que un pais com Alemanya, en el cim del seu
desenvolupament intel-lectual, acabés cometent les terribles
atrocitats que havia perpetrat al llarg de la Il Guerra Mundial?

Arendt en qualitat d’espectadora privilegiada contempla el
desenvolupament d’Eichmann al judici, la seva personalitat és
la d’un burdcrata més aviat gris, de poques llums i sense cap
iniciativa personal que es reconeix a si mateix com a incapag
de cometre cap crim i gens propens a tolerar cap episodi de
violencia directa, tant és aixi, que confessa que era freqlient
qgue I'acompanyés una petita petaca amb alcohol del que en
feia Us quan s’havia d’afrontar a algun episodi incomode.

Arendt, que s’esperava trobar un criminal despietat sense cap
mena d’empatia per les seves victimes, es troba davant d’un
personatge pusil-lanime i sense esma, poc propens a cometre
cap dels crims pels que se I’'acusava: dirigir els trens des de
I’Alemanya ocupada als camps de concentracié amb precisio
mil-limétrica i dissenyar una estructura ferroviaria capag de

conduir a la mort a milions de persones. Com una personalitat
de baixa prestancia com la d’Eichmann havia estat capag de
planificar i organitzar I'assassinat sistematic de milions de
persones als camps d’extermini?

2. LA CONDICIO HUMANA

Arendt ressegueix tota una tradicié classica que ha qliestionat
i volgut respondre de manera positiva la pregunta sobre
que és el que defineix a I’ésser huma. Platd, després d’un
recorregut /ogic va atrevir-se a donar una primera resposta
“I’ésser huma és I'ésser bipede sense plomes”, definicié que
casa a la perfeccié amb l'aristotélica: “I'ésser huma és un ésser
dotat de /6gos”. Definicions, ambdues, d’ésser huma que es
fonamenten en les activitats que li son propies, I’exercici del
I6gos, de I'activitat racional i reflexiva del que fa gal-la, en
principi, Unica i exclusivament |I’ésser huma.

Arendt desenvolupara aquesta idea platonico-aristotelica
que el que fa propiament huma a I’ésser huma és el
desenvolupament de les activitats que li sdn propies fins a
arribar al punt que la resposta a que és |I'ésser huma ha de
passar per la resposta a que fa I’ésser huma, quines son les
activitats que li sén propies, més enlla de I'exercici del I6gos.
Arendt s’endinsa en |'estudi de la propia constitucié de I'ésser
huma, en la seva condicié humana.

L'activitat més basica que la nostra propia naturalesa ens
encomana és mantenir-nos amb vida. El manteniment de la
nostra vida va lligada a la necessitat de supervivéncia, també
present en qualsevol altre animal, com per exemple, buscar
aliment. Ara bé, en el cas de I’ésser huma, resoldre aquesta
necessitat vital dona peu a desenvolupar la primera de les tres
activitats propiament humanes, la Feina. El desenvolupament
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de l'activitat humana de la Feina és la que crea i imprimeix la
nostra primera constitucié humana, la vida.

Pero un cop garantida la nostra supervivencia, la nostra
vida, mitjangant I'activitat humana de la Feina, I’ésser huma
que ha apres a servir-se i controlar el medi natural que
I’envolta, en pren consciéncia i s’hi distancia oportunament
per transformar el propi medi natural del que s’havia servit
per sobreviure. Uésser huma és capag¢ mitjancant I’activitat
humana del Treball de crear i construir un Mén que li és propi,
d’aquesta manera no som éssers ja purament naturals, ans
al contrari transformem i modifiquem la natura que ens
envolta i creem el nostre Mén, donant peu a la segona de les
constitucions humanes, la Mundanitat.

Mitjangant I'activitat humana del Treball creem i construim
la nostra propia Mundanitat i és aquesta forma d’estar
en el mon la que ens proporciona una identitat. No som
éssers passius, siné que ens descobrim com a éssers actius.
Mitjancant 'activitat humana de I’Accié ens descobrim i ens
manifestem als altres éssers humans. Dira Arendt que és
I’activitat superior a la que pot aspirar qualsevol ésser huma
perque és l'activitat mitjancant la qual decidim quée volem
fer, pero per aixo mateix qui volem ser. U'exercici d’aquesta
darrera i superior activitat humana, I’Accid, estableix la
constitucié humana de la Pluralitat.

Es I’Accid, I'activitat humana per la qual s’acaba definint
I’ésser huma i I’inica activitat que s’obre a la condicié humana
d'interacciéo amb els altres. El Mdén que ha construit I’ésser
huma es descobreix com a plural i és en aquesta Pluralitat on
I’ésser d’accid, que és I'ésser huma, ha de construir la seva
propia identitat, ha de construir la seva propia esséncia.
L'ésser huma ha de definir-se a si mateix mitjangant I’'exercici
de les seves propies accions enmig d’un Mon Plural d’éssers
d’accions.

Es precisament aquest Mén Plural d’éssers d’accions el que
Arent defineix com a ambit de la politica. La vida en comq,
la politica, no és sind la suma de les accions amb que els
éssers humans apareixem i ens mostrem al mén. Sén aquestes
accions les que tenen repercussid i van construint de manera
exponencial | mén comd compartit.

Per tant, les accions humanes tenen clares repercussions
en els altres éssers d’accid i en la Pluralitat compartida. Del
fet que I'accié humana tingui conseqiiencies s’ha de seguir
I’exigéncia que Arendt fa sobre la responsabilitat de les
mateixes. La responsabilitat és el preu de la llibertat de les
accions humanes.

Si som en la mesura que fem, si la definicié de la nostra
identitat passa per la suma de les nostres accions en el
Mén, Eichmann no en resultava massa ben parat. La imatge
del perpetrador del cimul d’accions que van fer possible
la logistica de I’'Holocaust resultava totalment negativa
i clarament responsable de les pitjors de les atrocitats
possibles. Eichmann, amb les seves accions, havia construit
el Mén que havia fet possible la barbarie més inimaginable
contra tota la humanitat.

Les seves accions contra els jueus i la humanitat el definien,
clarament era culpable segons I'analisi efectuat per Hannah
Arendt. Aquesta era la conclusié que els lectors esperaven i,
de fet, també la propia direccid de la revista. Necessariament
Eichmann havia de ser culpable de crims contra la humanitat
si havia conduit a la mort a milions de persones!

3. LA BANALITAT DEL MAL

Pero, a parer d’Arendt, si ens definim per la nostra Acci¢, el
seu resultat -les accions particulars- no poden ser producte
Unica i exclusivament de seguir els principis convencionals que
imposa la societat, fer-ho és sinonim de perdre I'essencia del
que ens fa especificament humans, la capacitat racional de
reflexio. Seguir les normes sense reflexionar-les converteix
a I’ésser huma en algu superflu, que abandona el pensament
propi i abandonar la reflexié connatural a I’ésser huma és
abandonar la propia humanitat, la propia essencia humana.

Aquesta era la gran fita dels regims totalitaris, com el nazi,
fer possible I'inimaginable, aconseguir un régim que fos capag
de anorrear de tal manera la propia capacitat humana de
reflexié que ens defineix i desenvolupar una no-humanitat
que definis un no-huma: aquell ésser que es caracteritza per
suspendre |'activitat que li és propia a I’ésser huma. El regim
nazi va aconseguir produir éssers d’accidé no reflexius i per
tantirracionals. Aquesta era la gran tragedia del nazismei el
gran crim perpetrat per tots i cadascun de les persones que
hi van participar, entre elles, Eichmann.

Eichmann, com la resta d’alemanys fidels al regim, va
abandonar la seva propia humanitat quan es va deixar de
preguntar sobre la justificacié racional d’enviar a milions de
persones a camps de concentracio per solucionar finalment el
“problema” de la seva existencia. Eichmann va deixar de ser
huma quan va obviar la distancia entre el seu pensamentila
seva voluntat. Quan va fer desapareixer el seu dialeg interior,
quan va nihilar la veu de la seva consciéncia moral: havia
aconseguit deixar de pensar i s’havia deixat endur per un
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ramat irreflexiu i irracional. Eichmann era capag¢ d’aguantar
la seva propia mirada en el mirall? N’estava orgullds de la
manera que ho va fer? Li agradava ser la persona en qué
s’havia convertit?

Guardava Eichmann cap remordiment? Arendt dira que no,
en el moment en que es deixa de pensar, el remordiment com
a conseqliéncia moral del mal efectuat deixa d’apareixer, és
el moment de I'aparicié d’una condicié encara més cruel: la
banalitat del mal.

Eichmann podia ser culpable dels crims més atrogos, pero
realment segons el judici d’Arendt, era plenament conscient
del que havia ocasionat? Dels milions de vides truncades,
families trencades i del sofriment ocasionat? El cert era que
al llarg del judici repetia i es mostrava convencgut en la seva
innocéncia justificant-se que ell només es va limitar a obeir
ordres directes dels seus superiors, totes elles legals segons
I'ordenament juridic del Il Reich. Realment era possible que
Eichmann es cregués a si mateix innocent?

El 31 de marg de 1962 va ser condemnat a ser penjat a la
forca per crims contra la humanitat i els jueus. Segons

I’analisi de Hannah Arendt, Eichmann no resultava culpable
intencionadament de conduir milions de persones a una mort
gairebé segura. Arendt va ser durament criticada i injustament
compresa. Eichmann era culpable d’un crim intel-lectual:
abandonar la propia naturalesa que ens defineix com a éssers
humans, la nostra capacitat de reflexié. Eichmann mereixia
la pena imposada per haver abandonat I'obligacié que com
a ésser huma tenia de pensar les conseqiéencies de les seva
Accié en el Mdn. En fer-ho havia contribuit a crear el Mén
de barbarie i destruccié que es va manifestar durant la Il
Guerra Mundial, el terme jueu Shoah o romani Porrajmos ho
expressen a la perfeccid.
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DE SARAH KOFMAN
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Investigadora. Universitat de Valéncia

INTRODUCCIO

Sarah Kofman, filosofa, escriptora i docent francesa, va
manifestar un interes profund per I'entramat conceptual que
vincula 'dona' i ‘veritat’. Aquesta inquietud és compartida per
Jacques Derrida i va ser desenvolupada magistralment a la seva
obra Espolones. Los estilos de Nietzsche (1981). En la década
dels vuitanta, aquests dos intel-lectuals consagrats van abordar
amb dedicaciod una revisio critica de la representacio de la dona
en el pensament nietzschea. Malgrat les seves divergéncies
metodologiques, tant Kofman com Derrida van presentar una
mirada transformadora de la ‘misoginia’ que sovint s'atribueix
a Nietzsche. Aquesta perspectiva, lluny de categoritzar-lo com
a 'misogin’, obri cami a noves oportunitats hermenéutiques,
desvetllant estrats de significat fins Ilavors menyspreats i
oferint una comprensié més matisada i complexa de la relacié

entre Nietzsche i la figura de la dona en el seu pensament. En
la seva obra, Derrida exposa el caracter indecidible del terme
'dona’ en els textos de Nietzsche, argumentant que darrere
d'aquesta paraula s'amaga una oposicié fonamental entre
'veritat' i 'no-veritat'. Aquesta oposicio, segons Derrida, no
es resol dialecticament en favor d'una de les dues dimensions
de I'oposicid. Es precisament aquesta impossibilitat d'arribar a
una definicié ultima del signe 'dona' la que permet als textos
de Nietzsche obrir-se a noves interpretacions.

El que és originari és la tensid, I'impuls, no la unitat. El
conflicte és el punt de partida. No hi ha un origen Unic, un
principi, ni una identitat lingiistica, a priori, que sigui el
fonament del concepte i el seu moviment. En aquest sentit, es
desemmascara la identitat de la paraula com una cosa sempre
produida, derivada del conflicte i de la presa de posicié. Es un
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mite, és enganyosa. Tant Kofman com Derrida convergeixen
en la comprensié d'aquesta dinamica. Arriben a la conclusié
que la paraula participa del costat creatiu del llenguatge
d'una manera concreta: estructura el llenguatge en lluitar
contra si mateixa, formant part de la lluita amb l'indecible del
llenguatge que cerca ser expressat. Humboldt afirmava que
tota expressio lingtliistica és una manifestacio d'una possibilitat
creativa que travessa completament el llenguatge huma. La
paraula sempre reflecteix una tensié fundacional, una doble
cara de la mateixa moneda: la tensié entre allo dit i allo per
dir (allo indecible). Sense la paraula no hi ha alliberament, no
hi ha emancipacié. No obstant aix0, encara que la paraula és
condicio per a I'emancipacid, al mateix temps no pot evitar
tornar-se totalitaria en la mesura que la identitat tendeix a
presentar-se com el primer, I'Unica cosa, com un fonament,
perque és el mecanisme a través del qual es considera que es
guareix la seva ferida inicial de base.

ES POSSIBLE TEORITZAR DESPRES DEL POSTESTRUCTU-
RALISME?

A partir d'aquesta desconstrucciéo emprada per Derrida i
particularment desenvolupada per Kofman, com a estrategia
de restauracié hermenéutica que concedeix un retorn a
la poiesi del concepte, esdevé possible erigir la identitat
del subjecte de manera no heteronoma, ja sigui en el pla
linglistic, politic, o altres esferes. Conforme assenyala
Celia Amords, "conceptualitzar bé és polititzar bé" (2008).
Per acomplir la tasca essencial de la filosofia politica, que
implica la capacitat de nomenar i transformar la realitat, és
imprescindible comprendre-la adequadament. En aquest
sentit, cal buscar el significat no des de la fe en una connexid
real i preestablerta entre el concepte i I'objecte, propi del
paradigma epistemologic subjecte-objecte. Més aviat, aquest
sentit es troba en les relacions de poder que encarnen les
forces desiguals presents a la realitat i que troben la seva
expressio a la xarxa linguistica.

LA METAFORA: ALIADA EN EL TRAJECTE | EL PROJECTE
FEMINISTA

Per tant, esdevé imperatiu emprendre un retorn hermeneutic
cap a la poiesi del concepte des d'una perspectiva feminista,
ja que aquest determina |'acte creatiu de violéncia com una
manifestacié de poder que oculta |'apropiacié inherent al
procés metaforic. Segons Kofman, tota interpretacio de la
metafora és conseqiéncia d'un tipus de voluntat. Segons
I'analisi de Kofman, cada interpretacié de la metafora emana
d'un especific tipus de voluntat. En aquest sentit, la tasca de

rescabalar la metafora de I'oblit, com impulsa el feminisme,
i retrocedir fins a I'origen de I'activitat metaforica adquiriria
un caracter transcendent. Aquesta recuperacié permetria a
la dona, en la seva condicié de ciutadana i homo poieticus,
exercir amb plenitud la seva constitucid i capacitat poetica.
A través d'aquesta exploracio dels fonaments metaforics,
la dona podria, de fet, articular-se activament amb el mdn,
generant noves capes de significat social, politic, cultural i
vital. En ultima instancia, aquesta aproximacié permetria la
creacio d'un teixit interpretatiu renovat, que transcendeix
les limitacions imposades pels models preexistents, oferint
noves i riques perspectives sobre la realitat. Aprofundir en
I'activitat metaforica originaria revela el caracter inesgotable
de la interpretacié. La metafora, més enlla de la seva funcio
critica metafisica, posseeix una dimensié heuristica i cognitiva
que no només desvetlla nous Lebensgefiihle, siné que també
estimula la creacio de noves maneres d'experimentar la vida i el
desenvolupament de noves disposicions d'anim per enfrontar
les experiéncies vitals. La penetracié de la teoria feminista en
la concepcid kofmiana de la metafora, en la seva modalitat
desconstructiva, sorgeix com un impuls capag de reanimar
una renovada voluntat de poder. Aquesta revitalitzacio
se manifesta com una forga creadora afirmativa, la qual
s'autoadmet amb la destresa de desfer i construir de nou,
establint aixi un dialeg fructifer entre la critica i I'afirmacid,
un dialeg que potencia la riquesa conceptual i la complexitat
de les dinamiques implicades.

Fotografia Sarah Kofman
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Tot i que Kofman pot ser considerada una pensadora de les
relacions entre les forces, aquesta perspectiva no implica
necessariament que, des de I'enfocament que aqui s'advoca,
una de les forces hagi de dominar sempre i sotmetre |'altra
en una contesa continua i incessant que oposa allo femeni
i allo masculi. Tampoc implica que de la lluita entre forces
necessariament en sorgeixi una sintesi, com succeeix en el
pensament dialéctic hegelia. La clau d'aquest pensament
relacional de les forces rau en la diferéncia, en el reconeixement
mutu de la diferéncia i en I'assumpcid sense contradiccions
de la mateixa. La configuracié de nous camins o trajectes
feministes no ha de basar-se exclusivament en I'estricta
oposicid als camins masculinitzats, ja que aquest enfocament
representaria una reaccié impel-lida per la forga reactiva,
segons la terminologia deleuziana. Tampoc ha de recaure en
la identificacio o acceptacio acritica dels camins ja establerts,
els quals es fonamenten en la desigualtat i afavoreixen la
perspectiva masculina. En canvi, la conceptualitzacié de nous
trajectes ha de sorgir d'una perspectiva que transcendeixi el
biaix binarista inherent a qualsevol interpretacié ancorada
en l'abstraccié dicotomica (bé-mal, bell-lleig, ésser-res,

subjecte-objecte). Aquest enfocament pot proporcionar a
la teoria feminista eines per fer front als desafiaments més
quotidians, concrets i intims. L'objectiu és superar la dualitat
conceptual que sovint ha limitat la comprensid i I'accid, obrint
pas a un terreny més ric i complex que permeti explorar noves
possibilitats i construir un teixit teoric més ancorat.

Kofman defensa la imperiosa necessitat de fonamentar
des de la genealogia critica del valor dels valors, emprant
una metodologia genealogica que es centra directament
en la questio de la creacid i el llenguatge, especialment als
conceptes sensibles, les primeres abstraccions sinnliche
Begriffe. Aix0 requereix dur a terme una tasca previa d'ubicacid
del marc que possibiliti I'aparicié d'un concepte, identificant
el seu creador i establint com ha estat vinculat amb altres
conceptes. Es d'una importancia crucial comprendre la
connexid inicial que la paraula manté amb la voluntat, seguint
la perspectiva heideggeriana de la voluntat en la consideracio
de Nietzsche. En altres paraules, implica tornar a les coses el
seu pes, filosofant amb el martell de la seglient manera, tal
com expressa Heidegger: "Posar a prova totes les coses amb
el martell, percebre si produeixen un so buit, qliestionar-se si
estan dotades de gravetat i pes, o si se'ls ha tret tota pesadesa”
(Heidegger, 2000, p. 72).

LA POETITZACIO DEL LLENGUATGE NIETZSCHEA:
PROPEDEUTICA PER AL SUBJECTE POLITIC FEMINISTA.

La resignificacid dels valors associats al concepte implica no
només |'establiment d'un nou vincle entre I'hnome i la dona,
siné també una nova relacié entre aquests i el mén. Aquesta
redefinicié no només promou l'afirmacio del subjecte femeni,
sind que destaca la seva capacitat intrinseca de creacié
i d'invencid, allunyant-se de la posicid passiva o la mer
observacio del que simplement es reconeix.

Davant d'aixo, la consideracid prioritaria recau en la recuperacio
de la nocié de metafora, la primera fase identificada per
Kofman en I'evolucié de la filosofia de Nietzsche. La metafora,
concebuda com una capacitat transformadora, s'aplica aqui
a la desconstruccié de les associacions convencionals, amb
I'objectiu de generar noves perspectives que puguin abragar
plenament les sensacions i les experiencies vitals. Aquest
enfocament busca establir una manera d'ésser-en-el-mén que
ja no estigui "apropiada" de manera androcéntrica, sin6 que
sigui auténtica en termes interpretatius d'una manera radical.

La reconeixencga de l'estatut estratégic de la metafora i la seva
tornada als origens de la creacié del llenguatge, juntament
amb el seu vincle intrinsec amb la realitat externa i la seva
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funcio representativa, revela que el procés de rehabilitacié

posa de manifest mancances, omissions, silenciaments i
defectes en l'apropiacio de I'existent. Aquesta aproximacié
es revela incapag de renovar i proporcionar noves maneres
de contemplar la realitat, d'expandir els horitzons i d'ampliar
el poder expressiu de I'existencia viscuda per les dones. La
transformacié semantica d'un terme no constitueix només
una questid linglistica, sind que respon a un escenari de
forces. El desplagament mateix del seu significat ens remet a
una serie d'esdeveniments, una lluita de dominacions, i altres
factors que configuren I'entramat complex de significats i
interpretacions associades.

En un segon ambit, la ponderacid se centra en |'experiéncia
vital humana, lloc on la paraula adquireix diverses i variades
textures, des de les esséncies més subtils del record fins a
I'expressié verbal més contundent, emesa post-experiéncia.
Sorgeix la intricada qlestio: pot la paraula efectivament arribar
a expressar la totalitat dels qualia que experimenta un ésser
huma? Per tractar aquesta interrogant, cal dirigir I'atencié als
dos nivells fonamentals que Nietzsche planteja a Sobre verdad
y mentira en sentido extramoral () en relacié amb el procés
de coneixement a través del llenguatge. En aquest marg,
Nietzsche presenta la seva teoria sobre |'origen del llenguatge:
les paraules, al igual que els conceptes, es generen a partir
de metafores, i els conceptes es constitueixen com a residus

Fotografia extreta de Freepik

d'aquestes metafores. Aixi, els conceptes es basteixen sobre
I'oblit mateix de la diferencia fonamental, de I'antagonisme
abismal i de la tensidé eternament hostil i irreconciliable que
suposa l'intent tradicional de conciliar el llenguatge amb el mén.

No es tracta, doncs, d'un procés logic demostratiu del
llenguatge i de la formalitat que el constitueix (la forma de la
paraula), sind d'un model de pensament que revela camins a
partir del desplegament del significat d'una intuicio originaria
present en una metafora també originaria. La impressio
que aquest pensament conforma queda encapsulada
posteriorment en el concepte, que no és més que un sepulcre,
una fixacio, el resultat d'un procés de petrificacié, com indica
Nietzsche en les seves anotacions dels anys 1872-1875. El
concepte també posseeix aquesta dualitat. Tot i que momifica
el méni el propi pensament (recordem que Nietzsche parla de
momies conceptuals), també serveix com a guia interpretativa,
exposant a I'ésser huma la potencialitat de la seva activitat
creadora imperativa, les nombroses possibilitats que obre
la seva tendencia interpretativa i la mostra inesgotable. En
aquest sentit, Kofman comparteix amb Nietzsche la denuncia
de lail-lusio de transparencia que el concepte pot manifestar
respecte a alldo que assenyala. Llanga al pensament un
desplegament incessant de metafores i, en aquesta mesura,
permet que l'eleccié interpretativa prengui un cami propici
cap al canvi, fomentant revolucions també cap a la igualtat.
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CONCLUSIO

Enfrontant-se a la multiplicacié inabastable i I'obertura
indefinible que suposa la contemplacié conscient (sense
oblidar d'eliminar la metafora de I'oblit), tant de la poténcia
de l'activitat metaforica com de |'angoixant afliccio que
reflecteix I'abisme (posant de manifest a I'ésser huma la
manca de sentit que regeix |'ambit huma o la seva incapacitat
per comprendre'l), es produeix que I'ésser huma assumeixi la
seva irrenunciable i fonamental constitucio: la de ser creador.
Acceptar que allo que és muiltiple, I'esdevenir i |'atzar siguin
objecte d'afirmacié pura, com indica Deleuze en valorar
I'eficacia transformadora del pensament nietzschea, significa
reconeixer que el poder transformador de la creacié pot
ser una forga potent en la desarticulacié de les estructures
semantiques que donen forma a la realitat. Sumant-nos a
la invitacid deleuziana, abracem de nou el sentit positiu de
la transvaloracid o transmutacié que Nietzsche va definir,
convertint la negacid (la via del nihilisme, de I'abisme sempre
obert) en alguna cosa activa al servei de la creacié constant.

La integraci6 teorica de I'obra de Sarah Kofman en I'ambit del
feminisme propicia consideracions etiques que reverberen
en practiques substancials. Aquest enfocament, intrinsec a
la reflexié kofmaniana, ressalta la centralitat de la creacio
i la metafora en l'activitat humana, oferint una potent
lent per reavaluar els fonaments étics en el feminisme
contemporani. El desafiament inherent a les estructures
semantiques arrelades, postulat per Kofman, podria orientar
una reelaboracié de les normes linglistiques establertes,
obrint espais per a |a reinterpretacio i I'adaptacio a la fluidesa
de les experiencies femenines en constant transformacio.
L'exploracio de noves perspectives etiques, inspirada en la
multiplicacié de significats i I'obertura conscient, esdevé
una empresa enriquidora. Aquest paradigma convida I'ética
feminista a considerar una gamma més amplia d'experiencies,
fomentant I'autonomia en la construccié de significats étics.
La nocio d’apoderament mitjangant I'assumpcio de la creacio
com una constitucid irrenunciable incita a reconsiderar el
paper de les dones com a agents actius en la configuracio i
metamorfosi dels valors étics. Aquest enfocament combat
la passivitat inherent a concepcions etiques tradicionals,
advocant per una etica matisada i contextualitzada. En
aquest marc, la incorporacié de l'obra kofmaniana al
feminisme emergeix com un catalitzador d'enriquiment i
complexitzacié dels dialegs etic-politics, inaugurant noves
possibilitats per a la reflexid i I'accié dins de I'ambit de I'ética
feminista contemporania.

BIBLIOGRAFIA

AMOROS, C. (2008). “Conceptualizar es politizar”.
Almirez, 15, pag. 207-218.

CONILL, J. (2019). Intimidad corporal y persona humana.
De Nietzsche a Ortega y Zubiri. Madrid: Tecnos.

DELEUZE, G. (1993). Nietzsche y la filosofia. Barcelona:
Anagrama.

DERRIDA, J. (1981). Espolones. Los estilos de Nietzsche.
Valencia: Pre-Textos.

HEIDEGGER, M. (2000). Nietzsche I. Barcelona: Destino.

KOFMAN, S. (1972). Nietzsche et la métaphore. Paris:
Galilée.

KOFMAN, S. (1975). Cdmara oscura. De la ideologia.
Madrid: Taller Ediciones JB.

KOFMAN, S. (1979). Nietzsche et la scene philosophique.
Paris: Galilée.

KOFMAN, S. (1980). El enigma de la mujer: Con Freud
o contra Freud? Barcelona: Gedisa.

KOFMAN, S. (1992). Explosion I: De I’“Ecce Homo” de
Nietzsche. Paris: Galilée.

KOFMAN, S. (1993). Explosion Il: Les enfants de
Nietzsche. Paris: Galilée.

LE RIDER, J. (2002). “Nietzsche, una pasion francesa.
Cien afos de recepcion de Nietzsche en Francia”.
Revista Enrahonar. Quaderns de Filosofia, 35, pag. 89-
100.

NIETZSCHE, F. (2009 ss). Digitale Kritische
Gesamtausgabe, Werke und Briefe. Paris: Nietzsche
Source. Disponible en www.nietzschesource.
org/#eKGWB.

NAJERA, E. (2020). «Nietzsche después de Mayo del
68». Endoxa: Series Filosoficas, 45, pag. 155-174.

PERETTI, C. de. (1987). «El intérprete también tiene
la palabra: la lectura segun Nietzsche». Revista de
Occidente, 69, pag. 68-80.

18 Filosofia, ara! Revista per a pensar | filoara.cat | Vol. 9 (Desembre 2023) NUumeros 1i2 | ISSN 2462-3865



-

Fotografia extreta de Freepik

POR | OBEDIENCIA

Montserrat Garcia Castelld

Professora. Institut Alfons Costafreda (Tarrega)

La reflexio sobre el misteri que hi ha al darrera de 'obediéncia
politica ve de molt antic. Pero sobretot amb la modernitat
emergeix la reflexié sobre I'origen i naturalesa del poder
politic i, com a conseqiiencia, el qliestionament de la seva la
seva legitimitat. En aquest plantejament hi ha una conclusié
implicita: si no hi ha cap evidencia positiva que, per naturalesa,
uns individus estan determinats a manar i altres a obeir, llavors
el poder és un castell de cartes que, aixi com s'ha construit, es
pot desconstruir. Pero, per qué costa tant?

|ll

Etienne de la Boétie es preguntava ja al segle XVI “com pot
ocdrrer que tants homes, tants pobles, tantes ciutats, tantes
nacions, pateixin sota un sol tira, que no té més poder que
aquell que es déna a ell mateix (...). Es un fet extraordinari
i, tanmateix, molt comu, veure un milié de milions d'homes
servir miserablement, tenint el coll sota el jou, no constrenyits
per una forga molt gran, sind en certa manera encantats i

captivats pel sol nom de I'U.”" La Boétie sospita que no tots

1 de la Boétie, E. (1836) Discurso de la servidumbre voluntaria o el Contra
Uno. Madrid: Tecnos, pags.6i7

els mecanismes de poder estan impulsats per la por, siné que
actuen més aviat per encantament, una mena d'alienacio.

Tot i que reconeix que moltes vegades es dona el fet que
cal obeir per la forga, La Boétie constata que I'alliberament
d'aquest tira despotic fora ben simple: “si no se li entrega
res, si no se l'obeeix, sense combatre ni ferir, queda despullat
i derrotat, i no és res”2. Es a dir, que el seu poder no té cap
més fonament que alldo que semblava la seva conseqiiéncia,
que és la mateixa obediéncia. N'hi hauria prou amb desobeir
pacificament per fulminar el poder del tira. Per qué aixo no
passa?

L'autor només s'ho pot explicar pel fet que “la llibertat sola no
la desitgen els homes, per la senzilla rad que, si la desitgessin,
la tindrien”? i dedica el seu Discurs de la servitud voluntaria
a intentar fer veure que el rei va despullat i a despertar la
consciéncia sobre el fet que el domini de I'U sobre tots és

2 de la Boétie, E. (1836). ibid., pag. 13
3 de la Boétie, E. (1836) ibid., pag. 13

Filosofia, aral Revista per a pensar | filoara.cat | Vol.9 (Desembre 2023) NUmeros 1i2 | ISSN 2462-3865 19



irracional i contra-natura, que el poder que s'exerceix sobre
els individus no és res més que aquell poder al qual aquests
individus han renunciat, i que no hi ha cap altre mitja per
assolir la llibertat que el mateix fet d'exercir-la.

Aixi, doncs, la resposta a la nostra pregunta inicial podria ser,
com planteja Erich Fromm, que tenim por de la llibertat®. Es
doncs, aquesta por allo que manté I'estructura politica?

LA POR POLITICA

La teoria classica hobbesiana de la por politica, aquella por que
ens impulsa a fer el pacte social i a sotmetre'ns al Leviathan,
concep la por com una passié primaria, que forma part de la
nostra naturalesa®. Es el desig d'esvair aquesta por, el desig
de seguretat, el fonament del poder politic.

Pero els esdeveniments historics que han marcat el segle XX
han posat de manifest que el poder politic no esvaeix la por. El
mite hobbesia segons el qual el poder de I'estat ens salvaguarda
de la incertesa ja fou esmicolat per Kafka. El personatge de
El Procés®, Joseph K., experimenta de manera existencial
I'absurditat intrinseca a I'entramat del poder. Es el mateix poder
I'origen de la incertesa i I'absurd. Segons aquest punt de vista,
podriem dir que no és que la por sigui la causa i I'origen del
poder, com afirma el plantejament hobbesia, sind que el poder
mateix construeix la por, i ens diu de qué hem de tenir por. Pero
sospitem, com La Boétie, que aquesta construccio requereix,
d'alguna manera, la col-laboracié d'un gran nombre d'individus
«encandilats i captivats». Com és aix0 possible?

Hannah Arendt va més enlla de la por politica de Hobbes quan
presenta un Eichmann desproveit de tota maldat”. El monstre
gue va ordenar l'extermini de milions de persones durant
I'etapa del domini nacionalsocialista a Alemanya és retratat
per Arendt com un producte i una pega més de |'aparell legal-
logic-racional de la jerarquia nazi. Aquesta no s'imposa per
una por o una amenaca explicita, siné que articula el seu
poder a través de mecanismes de despersonalitzacid i de des-
responsabilitzacié, de manera que la voluntat de l'individu
gueda diluida entre la massa. Per Arendt, la por s'articula al
voltant d'aquest home-massa desarrelat, la individualitat del
qual es dilueix dins un embarrat de mecanismes en favor d'un
lider, o d'un fi altim superior.

4 Fromm, E. (1941) El miedo a la libertad. Barcelona: Planeta-De Agostini.
5 Hobbes, T. (1651) Leviatdn. Madrid: Editora Nacional.
6 Kafka, F. (1925) El procés, Barcelona: Edicions Proa

7 Arendt, H. (1963) Eichmann en Jerusalén. Un estudio sobre la banalidad
del mal. Barcelona: Lumen.

ELS MECANISMES DE PODER

Aquesta reflexio, més enlla de la qliestio sobre I'origen del
poder, ens planteja la qliestio sobre com s'exerceix aquest poder
i com s’articulen els mecanismes de poder. Es evident que les
pallisses, els assassinats i les violacions sdn efectivament actes
explicits de violencia no desitjats per les victimes, sense la seva
col-laboracié ni consentiment, tant si aquestes es resisteixen de
manera efectiva, com si no es resisteixen precisament perque
la por les paralitza. Perod la violencia masclista, per exemple,
no pot ser explicada simplement amb la por o I'amenaca
explicita que es pugui exercir sobre les dones. Aquesta forma
de violéncia és només la punta de I'iceberg. Amb paraules de
Judith Butler: “L'opressid no és un sistema que es conté a ell
mateix; o bé s'enfronta als individus com a objectes teorics,
o bé els genera com els seus peons culturals. Es una forga
dialéctica que requereix participacié individual a gran escala
per mantenir la seva maligna vida”2.

Segons Butler, doncs, I'exercici del poder requereix en certa
manera de la participacié dels oprimits. Aixi doncs, la pregunta
sobre com s'exerceix el poder és la pregunta sobre quins sén
els mecanismes que té el poder per aconseguir la col-laboracid
de les seves propies oprimides. La submissié no només es dona
através de la porila repressio directa, sind que s’aconsegueix
el mateix amb la seduccié o, com diu Foucault, amb la creacio
de cossos docils®. Com?

El poder, segons Foucault, no és estatic, ni esta localitzat, sind
que circula, generant el que anomena “cadenes de poder",
de manera que l'oprimit i I'opressor sén rols que poden ser
exercits alternativament per un mateix individu en moments
diferents. | no només aix0, sind que la persona és ja en si
mateixa una construccié del poder. Els cossos docils sdn cossos
sotmesos, modelats pel poder disciplinari. Seguint la famosa
cita de Beauvoir: no es neix sent dona, sind que s’arriba a
ser-ho'®. En cert sentit, «la dona» és una mena de cos docil
modelat pel poder.

| encara més: la mateixa distincié «dona — home» com a
diferéncia socialment rellevant és ja un dels mecanismes del
poder. En aquest sentit, Foucault, a Historia de la sexualitat™,
sosté que la categoria de sexe pertany a un model juridic de
poder que suposa una oposicio binaria i que fa del sexe una
part constitutiva de la identitat personal.

8 Butler, J. (1990) “Variaciones sobre sexo y género: Beauvoir, Wittig y
Foucault», a Teoria feminista y teoria critica. Valéncia: Edicions Alfons el
Magnanim, pag. 198

9 Foucault, M. (1975) Vigilar y Castigar. México: Siglo XXI editores, pag. 141
10 Beauvoir, S. (1949) El segundo sexo. Madrid: Ed. Catedra.
11 Foucault, M. (1977) Historia de la sexualidad. Madrid: Siglo XXI
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En la mateixa linia, Wittig, a La dona no neix, afirma que la
diferéncia sexual (binaria) no és la causa de la discriminacio,
sind que és el mateix establiment de la diferéncia que
constitueix, al mateix moment, la discriminacié'. Aixd no
vol pas dir que el penis i la vulva siguin constructes en si
mateixos, sind que aquests organs son els escollits per establir
diferéncies socialment significatives de construccié de la
identitat dels individus.

Des d'aquest punt de vista, en la interpretacio de significats
que s'encarna en el cos de les dones, la por en forma una part
substancial, perquée és un element essencial que forma part
de la configuracié d'aquest cos docil. El fet de ser dona és
un producte cultural que s'ha configurat en la por. En aquest
sentit, com deiem abans, la por no és prévia i connatural, sind
que és el poder qui ens diu de que hem de tenir por.

LLUITAR CONTRA LA POR

Si la identitat de les dones s’ha construit sobre la por, com
sortim de la presé de la nostra identitat? Segons Beauvoir,
la biologia no és desti. Llavors, podem triar el nostre desti?
Podem triar una altra identitat? Si ja estem «generitzats»
d'entrada, com podem escollir alld que ja som?™

Es evident que la pregunta amaga una trampa, perqué
pressuposa una eleccié de tipus cartesia, anterior a la vida
cultural, i aixo és impossible. Precisament perque els discursos
verdaders funcionen com a “régims de veritat” que fan
possible la mateixa consciencia de si. El “discurs vertader” fa
impossible reconeixer el poder que el produeix™.

Tenint aixd en compte, la utopia com a discurs alliberador,
en tant que és ara mateix expressable, ja perd potencial
alliberador, perqué esta expressada en termes de “discurs
vertader”. La veritable subversid, el veritable alliberament,
la veritable utopia, és tot allo que esta per escriure, perque
és allo essencialment inexpressable ara mateix, fins i tot allo
gue ara mateix és mentida.

Pero llavors, si la mateixa identitat és un producte del poder,
I'alliberament passa per una liquidacié de la identitat? El
feminisme defineix la dona com a subjecte de lluita perque si
no, l'especificitat de la lluita queda diluida, tal com passaria

12 Wittig, M. (2005) “No se nace mujer” a El pensamiento heterosexual y
otros ensayos. Madrid: Egales.

13 Butler, J. (1990) ibid. pag 194
14 Foucault, M. (1970) El orden del discurso. Barcelona: Tusquets., 1999.

en altres lluites: la identitat obrera (o consciéncia de classe),
la identitat racial (black panthers), la identitat sexual (gay
pride), la identitat nacional,... Ara bé, si aquestes identitats
son instruments de lluita i reivindicacid, pero a la vegada
sOn constructes del mateix sistema de domini, llavors cal
abandonar la lluita?

Segons Julia Kristeva' hem d'usar el terme “som dones” només
com un anunci o eslogan per a les nostres demandes. Una
mena d'identitat estrategica i provisional, I'objectiu de la qual
és autodestruir-se, perqué sap que conté el veri en si mateix.

Des d’aquesta perspectiva, podem donar un altre sentit a
I'eleccio existencial de que parla Beauvoir com un acte volitiu
que es troba en la interficie del cos i la consciéncia, no com
dues coses diferents, sind com dues cares del mateix. Es el
que anomena el «cos com a situacié»: «El cos no és una cosa,
és una situacié: és la nostra comprensié del mon i I'esbés del
nostre projecte»'®,

Per tant, en aquest sentit és possible escollir allo que som,
sense parlar de la creacié d'una nova identitat, sin6 de la
descodificacié dels mecanismes de poder que la constitueixen.
Expressat en llenguatge foucaultia: la tasca del genealogista
no és produir un altre discurs, sind desemmascarar-lo,
determinant les condicions de la seva existéncia, i els seus
efectes politics. Disseccionar la por i la manera com ha estat
construida.

CONCLUSIO

Si la por és un constructe, ens podem adonar que
el rei va despullat. Aquest coneixement ens permet
formular altres formes de lluita contra el poder
en la linia de Foucault i de Butler, més enlla de
les oposicions binaries i les categories classiques,
no només en la lluita feminista, siné en qualsevol
forma de lluita que estigui per la subversié de I'ordre
establert.

15 Kristeva, J. (1980) “Women can not be defined” a Elanie Markt i Isabel
Courtrivon, New French Feminisms. University of Massachusetts Press, pag 137

16 Beauvoir, S. (1949) ibid.
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Fotografia Helene Von Druskowitz

HELENE VON DRUSKOWITZ EN
DIALEG AMB FONTS FEMINISTES

Sofia Bellés Blanes
Universitat Jaume | (Castelld de la Plana)

INTRODUCCIO

Helene von Druskowitz (1856-1918) és una filosofa austriaca
majorment desconeguda fins l'actualitat. Es en Escritos sobre
feminismo, ateismo y pesimismo (2020), de I'editorial Taugenit,
on s’inclouen les Proposiciones cardinales del pesimismo, obra
redactada I'lany 1905, quan dita autora ja estava tancada al
centre psiquiatric on va viure els darrers vint-i-set anys de
la seua vida, i la referéncia actual per a entrar en contacte
amb l'autora. Sens dubte, el seu internament és el que més
es destaca d’ella, pero és un fet que no ha d’eclipsar la seua
obra. Per aquesta rad, és interessant parar atencio al seu text i
descobrir quina és la relacié entre els conceptes de feminisme,
ateisme i pessimisme.

En aquesta linia, alguns dels temes que tracta la filosofa en
el seu pensament son la critica al matrimoni com a institucié
o la maternitat com a imposicid social. Aquestes idees no
estan lluny de les plantejades per altres feministes. Per la
qual cosa, establir un dialeg amb altres autores pot resultar
vertaderament enriquidor.

BREU VIDA | OBRA

Helene von Druskowitz va néixer a Hietzing, Viena, I'any 1856.
Durant tota la seua vida va manifestar interés pel coneixement
i els estudis, tal com assenyala Manuel Pérez (2020: 10-11). Va
estudiar arqueologia, filologia germanica, llengiies i filosofia,
doctorant-se I'any 1879 amb la tesi Byron’s “Don Juan”.

Anna Pagés (2021: 97) i Pérez (2020: 12) destaquen com a
partir del 1881 coneix diferents figures del mon de la literatura
i la filosofia, destacant entre elles Friedrich Nietzsche. Giulio de
Martino i Marina Bruzzese (1996: 354-355) recorden que I'any
de 1887 va comengar tota una etapa prolifica de publicacions.
Cal ressaltar, a més de la que ens ocupa, Intentos de sustituir a
la religion (1886) per la seua rellevancia a I’hora d’abordar la
problematica de la fonamentacié de les normes morals en una
societat secularitzada (von Druskowitz 2020: 91-181).

L'any 1891, als trenta-cinc anys, va ser tancada al centre
psiquiatric de Mauer-Ohling. Les raons del seu internament no
estan clares, pero tant Pages (2021) com Pérez (2020) creuen
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gue és una resposta a tot allo exposat per la filosofa amb la
seua critica a I'ordre social del moment i les normes vigents.
Aixi i tot, no va deixar d’escriure. Finalment, va morir I'any
de 1918 per «marasmo, tuberculosis y otros padecimientos»
(Pérez 2020: 24).

Proposiciones cardinales del pesimismo (1905) és la seua obra
més coneguda. Redactada al centre psiquiatric, s’inclouen
les segiients idees. La no-existéncia de Déu és el primer punt
rellevant de I'obra. D’aquesta manera, es posa de manifest
I'ateisme del titol. No existeix Déu, pero si una Esfera Superior.
Aquest concepte és un ideal de perfeccid inaccessible per als
éssers humans, imperfectes. A I'Esfera Superior se li atribueix
un caracter harmonic, unitari i perfecte. La seua oposada és
la Realitat Material, que és péssima especialment per a les
dones per la dominacié que els homes exerceixen en ella.
De fet, la filosofa considera els homes com «el malvado y
estupido diablo, que pone obstaculos una y otra vez a la paz
en la naturaleza, haciendo de la vida [...] un infierno satanico
sin fin» (von Druskowitz 2020: 62). Les dones, en canvi, son
una especie diferent, superior moralment, i amb més bellesa,
perfeccié i dignitat (von Druskowitz 2020: 53-66).

Progressant en el contingut, von Druskowitz elabora unes
normes que han de seguir homes i dones. Els homes han
de reconeixer que son arrogants, violents, inferiors, han de
restituir a les dones els drets que els han arrabassat i han de
permetre que ocupen el seu espai. En canvi, les dones han
d’odiar els homes i el matrimoni, han d’ocupar el seu espai en
la ciutat i han de declarar nul el cristianisme per considerar a
Déu com a producte dels homes (von Druskowitz 2020: 78-85).

Pero, sens dubte, una de les idees més fortes que proposa
I'autora és la critica al culte de la maternitat, ja que, des del
seu punt de vista, contribueix a perpetuar la subordinacio
de les dones per viure amb la pressié de la reproduccid.
Per tant, les dones han de triar el no-ser front al ser, han de
ser guies en la mort i conduir a la humanitat cap a la seua
extincid mitjancant la no-reproduccid. Han de fer veure que
sén superiors moralment i tenen el deure, com a sacerdotesses
del seu sexe, d’evidenciar que no hi ha progrés positiu possible
per a les dones. La solucio és la desaparicio de la humanitat,
i, conseqlUentment, del dolor (von Druskowitz 2020: 75-77).

DIALEG AMB AUTORES FEMINISTES

Una vegada ha sigut exposat allo més destacat de Proposiciones
cardinales del pesimismo és interessant establir un dialeg amb
altres textos amb la finalitat de veure semblances i diferencies
entre les autores.

Si reprenem la idea de separar homes i dones en espais
diferents, l'autora Christine de Pizan ja va suggerir una
proposta semblant en La ciudad de las damas (1405). Planteja
la construccié d’una ciutat que tinga per objectiu protegir a
les donesiil-lustres i virtuoses dels homes, considerats els seus
agressors (de Pizan 2015: 68-70).

Continuant amb la idea dels espais, ara amb la d’un espai
propi, Virginia Woolf és altra escriptora que tracta aquesta
reivindicacié: «una mujer debe tener dinero y una habitacion
propia para poder escribir novelas» (Woolf 2016: 10). Doncs
bé, si s’extrapola aquesta idea a qualsevol activitat portada
a terme en la societat, es posa de manifest la necessitat de
disposar d’un espai per a realitzar-la.

Per altra part, el paper de I’educacié és fonamental per tal
de que les dones puguen assolir la perfeccié moral propia
de la seua especie (von Druskowitz 2020: 75-76). La lluita
per I’educacié es pot relacionar amb la Il-lustracié i autores
com Olympe de Gouges i Mary Wollstonecraft. Ambdues
critiquen I'exclusié patida per les dones dels principis il-lustrats,
suposadament universalistes. Wollstonecraft planteja
I’extensio d’aquests principis a les dones, especialment el
d’igualtat, ja que sén també subjectes racionals. No obstant
aixo, a diferéncia de von Druskowitz, creu en la unié de dones
i homes en les escoles com a una via per aconseguir la igualtat
mitjancant un igual accés a lI’educacid (Wollstonecraft 2005:
132, 273). Olympe de Gouges (1993: 113-117), per la seua part,
reivindica I'extensid dels drets politics per a les dones.

Per finalitzar, ens ubiquem en la década de 1960, on trobem el
naixement del feminisme radical. Aquest planteja que les dones
pateixen una opressio sexual constant pel fet de ser dones, en
tots els espais i contextos (Beltran et al. 2001: 104-106).

Betty Friedan publica La mistica de la feminidad I'any 1963.
Aquesta obra permet entendre a les dones com a grup
gue comparteix un «mal que no té nomy, i ajuda a prendre
consciéncia de que no es tracta d’una sensacio individual
(Friedan 2009).

Kate Millett (2000: 25-29, 33), per la seua part, assenyala que
I'origen de I'opressid sexual que pateixen les dones pel fet
de ser dones resideix en la societat i la cultura. Les relacions
de poder del sistema patriarcal regeixen la familia, I'Estat,
i tots els espais socials. En canvi, Firestone (1984: 8-11, 74,
238) tendeix cap a una postura més biologicista, ja que creu
que l'opressié depen de la posicié que adopten els sexes en
la societat en relacio a la seua capacitat de reproduccid. Per
tant, el progrés técnic i cientific, amb métodes artificials de
reproduccid, és el que permetria alliberar a les dones.
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DE LUANTIFEMINISME:
EL GENERE COM A UNA
AMENACA SOCIAL

Maria Medina-Vicent

Professora. Universitat Jaume | (Castelld de la Plana)

Els dltims anys han estat testimoni de l'laugment en la
visibilitat publica de veus contraries al moviment feminista
tant a nivell global com al nostre territori. Accio-reaccio és
la dinamica dins la que trobem reclames feministes i accions
conservadores que es reactiven en un clima de tensié latent.
Sén molts i diversos els discursos que intervenen en la
emergencia de les reaccions antifeministes. En el seglient
text tractarem d’abordar una de les principals acrobacies
discursives realitzades per les files antifeministes, és a
dir, la transformacio del concepte “genere”. Entenem per
“acrobacia discursiva” el procés mitjancant el qual dites
files antifeministes es nodreixen de conceptes i discursos,
majorment provinents de la lluita feminista, furtant-los la seua
arrel de transformacio social i conreant posicions socials de
caire no només conservador, sind reactiu amb els canvis cap
a la igualtat proposats pel feminisme.

Un dels principals conceptes victima d’aquestes acrobacies
discursives és el concepte de “genere”. U'acrobacia discursiva
a la que és sotmeés implica la seua deformacié com a categoria
analitica propia de les ciencies humanes i socials, per a
passar a significar una amenacgadora ideologia contraposada

|/)

a la realitat biologica “natural”. Rere aquesta transformacié
es troba la defensa, per part de les files antifeministes,
de l'existéncia biologica i natural dels dos sexes, amb
atribucions diferents que provenen de la seva naturalesa,
i el reconeixement de que aquests sén complementaris
en la relacid heterosexual que funda la familia (estructura
social basica que cal protegir). El génere, passa aixi, de ser
una ferramenta propia de les ciencies humanes i socials que
serveix per a estudiar com la variable de genere influeix
en la generacid de certes situacions socials de desigualtat
i injusticia, a convertir-se en un constructe ideologic i
totalitzador que ofereix una visié esbiaixada de la realitat, i
gue atenta contra I'odre social tradicional.

Dita acrobacia discursiva del concepte de genere permet
assentar les bases per a llancar I'amenaca de la “ideologia
de genere”. Quée es pretén quan s’acusa a les feministes de
ser ideologues del genere? Entre altres coses, desestimar
la diversitat sexual i de genere a qué s'han anat obrint les
societats contemporanies, pero sobretot, tractar de construir
una imatge de les feministes com a persones totalitaries e
irreflexives. Hannah Arendt va estudiar la conversié de les
ideologies com a base dels totalitarismes en Los origenes
del totalitarismo (1951), i apuntava a com la ideologia que
es dona en els sistemes totalitaris no és un simple cos de
propostes a través de les quals una idea pot explicar-se, pel
contrari, és basicament la seva consolidacié: I'estructura
logica que la torna concreta. Aquesta ideologia converteix
la seva finalitat en I'Unica veritat possible, la ideologia
s'estableix com un sistema tancat que admet com a existent
Unicament alld que és derivat de la idea. Es a dir, les ideologies
pretenen el traspas d’una experiéncia determinada del mén
a la categoria de totalitat: una explicacié logica, clara i també
total de la realitat historica i politica que s’imposa sobre
les altres per creure’s més certa o vertadera. Per tant, en
anomenar-la ideologia de genere, els grups antifeministes
fan referencia a un suposat caracter dogmatic de les idees
d'igualtat, apoderament i respecte de la vivéncia personal de
laidentitat i la sexualitat. Les feministes passen a construir-se
com a persones dogmatiques, irreflexives i totalitaristes, una
imatge que s’aglutina sota un altre concepte molt emprat dins
els files antifeministes: feminazi.

Aquesta acrobacia discursiva desenvolupada pels sectors
socials més reactius amb el feminisme té com a objecte atacar
les fites aconseguides per dit moviment, i dibuixar-ho com
un espai excloent. Pero aci, el genere no opera només com
a instrument catalitzador de I’odi cap a les feministes, sind
com a punt d’encontre d’ansietats que provenen de multiples
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fronts: la progressiva pérdua d’importancia del model de
familia tradicional, la desarticulacié del concepte nacid,
I'amenaga secular front a les religions, les conseqliéncies
economiques de les politiques neoliberals, I'apertura cap
a altres models relacionals i sexuals, entre d’altres factors
(Brown, 2022). Per tant, sén diversos els malestars que
donen lloc a I'odi cap a les feministes i a la concepcid de dit
moviment com una amenaga cap a l'ordre social tradicional.

Principalment, es rebutgen els moviments feministes
argumentant que van en contra de la natura i la familia i que
operen posant en perill I'ordre social establert. Per aquesta
rad, no és d’estranyar que el rearmament d’aquestes posicions
es produeixi en contextos de desestabilitzacié del patriarcat,
de rearmament del capitalisme neoliberal i d’actualitzacié
del racisme. On sorgeix, segons Eric Fassin (2009), una fobia
al génere que es disfressa sota el recurs a un llenguatge
pseudodemocratic: llibertat, igualtat i no-discriminacié.
Pero que tracta de reafirmar les jerarquies tradicionals i
conservadores, i que disputa els desplacaments dels marges
al centre efectuats pel feminisme en la seua diversitat. Es
allo que Marta Cabezas i Cristina Vega (2022) anomenen
“ecosistema reaccionari”, contextos caracteritzats per la
profusié de moviments antigénere que tracten de protegir
el patriarcat modern, és a dir, la tornada del poder dels pares
sobre els fills.

Aquestes campanyes antigénere son articulades per sectors
reactius al voltant de I'amenaga del que han anomenat
“generisme” (de l'anglés genderism), una narrativa o

ideologia difosa pel “feminisme de génere” que s'allunya del
“feminisme de la igualtat”, i tracta d'incapacitar als homes
d’una nacio concreta. Exemple d’aquestes qliestions son les
campanyes desenvolupades en els ultims anys en América
Llatina propiciades por I’Església Catolica en contraposicio
a I'educacio sexual de nens i nenes a les escoles (Bermudez,
2021), o també les que podem trobar en diverses parts
d'Europa com Polonia i Espanya, on s’observa una clara
alianga entre I'Església catolica i la ultra dreta politica (Kuhar
& Paternotte, 2017; Cornejo-Valle & Ramme, 2022). L'oposicid
a la igualtat progressiva de génere es manifesta en el rebuig
a la igualtat matrimonial, I'avortament, les tecnologies
reproductives, la transversalitat de génere, I'educacio sexual,
els drets transgeénere, les politiques antidiscriminacié i la
nocié de génere en si mateixa. En especial les mobilitzacions
es dirigeixen contra la concepcié de genere de tall fluid,
els grups que aci s’'emmarquen i la reclamacio de drets de
reconeixement cultural dels mateixos.

Resulta també de gran importancia com I'acrobacia discursiva
a la que es sotmet al “
masculinitats ferides, concepcions de la masculinitat de caire

més tradicional que es senten amenacades pels avancgos

genere” respon a I'emergéncia de les

de la igualtat de genere. Dita incapacitat masculina es veu
reflectida de forma clara en I'emergéncia de la manosfera
com aquell espai virtual en el que s’aglutinen comunitats
d'Internet i espais digitals (forums web, comptes de Twitter,
grups de FB, canals de Telegram...) on els homes es troben en
oposicio al feminisme i la igualtat de génere (Garcia-Mingo et

al., 2022). Es tracta d’espais on es retroben les masculinitats
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ferides, i d’'on emergeix un nou grup d'actors sociopolitics que
influeixen en I'imaginari social sobre les feministes generant
debats incendiaris, llangant amenaces, desqualificant a
personalitats feministes i tergiversant els discursos de dit
moviment. Els tipus de masculinitats o personalitats que
prosperen a la manosfera son, entre d’altres, els “incels” o
els celibats involuntaris, homes que senten que han estat
victimitzats pel feminisme i que han perdut la capacitat de
decisio i accio sobre la seua vida en general, i sobre la seua
sexualitat en particular. Algunes autores assenyalen com
des de la manosfera s’ha comencat a elaborar una ideologia
politica especialment violenta contra les dones, basant-se en
una misoginia arrelada en la construccié d'una contranarrativa
a la masculinitat hegemonica, que pretén justificar I'is de la
violéncia com a part del seu moviment politic (Bates, 2023;
Kaiser, 2022; Zimmerman, 2022).

En resum, la conversié del génere en una amenaga social cap
a la familia tradicional, la nacio, la religid i altres formes de
la vida conservadora, s’emmarca en la reactivacié del cicle
neoconservador on el génere esdevé una eina de mobilitzacié
social per a la ultradreta i com a catalitzador del descontent
de les masculinitats ferides, després de dues décades
d’institucionalitzacié de politiques de genere, d’un periode
transnacional de mobilitzacié feminista, i de I'auge dels
feminismes populars. Cal mantenir-se amb els ulls oberts front
a les acrobacies discursives i les tergiversacions conceptuals
gue conformen els discursos antifeministes, i reivindicar el
sentit de transformacio social cap a la igualtat de génere del
que parteixen dits conceptes.

Imatge extreta de Freepik
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LA LLICO OBLIDADA
DE WITTGENSTEIN

Ray Monk

Traduccio dAlex Agusti-Polis

A continuacid, trobareu un article de Ray Monk, professor
emérit de filosofia a la Universitat de Southampton (Regne
Unit) i autor de diversos llibres sobre Ludwig Wittgenstein i
Bertrand Russell. L'article se centra en el desacord de la filosofia
de Wittgenstein en relacié amb el cientificisme dominant en el
nostre temps. Tot i que es va publicar originariament I'any 1999
a Prospect, encara és vigent, tal com també ho és el pensament
de Wittgenstein.

Ludwig Wittgenstein és considerat per molts, jo mateix inclos,
el més gran filosof d’aquest segle. Les seves dues grans obres,
el Tractatus Logico-Philosophicus (1921) i les Investigacions
filosofiques (publicada postumament el 1953), han contribuit
amb escreix a conformar els desenvolupaments posteriors
de la filosofia, especialment en la tradicio analitica. La seva
personalitat carismatica ha fascinat artistes, dramaturgs,
poetes, novel-listes, musics i fins i tot cineastes, de manera
que la seva fama s’ha estés molt més enlla dels limits de la
vida acadéemica.

I, tanmateix, en cert sentit, el pensament de Wittgenstein ha
deixat molt poca petja en la vida intel-lectual d’aquest segle.
Tal com ell mateix fa notar, el seu estil de pensament esta en
desacord amb I’estil que domina la nostra época actual. La seva
obra s’oposa, com va dir una ocasio, a «l’esperit que informa
el vast corrent de civilitzacié europea i americana en que tots
ens trobem». Gairebé cinquanta anys després de la seva mort,
podem veure, més clarament que mai, que la sensacié de
nedar a contracorrent li estava justificada. Si volguéssim una
etiqueta per descriure aquesta marea, la podriem anomenar
«cientificisme», la visié que cada pregunta intel-ligible té una
solucid cientifica o no en té cap. Es contra aquesta visio que
Wittgenstein va plantar cara.

El cientificisme pren moltes formes. En les humanitats, es
pretén que la filosofia, la literatura, la historia, la musicail'art es
puguin estudiar com si fossin ciéncies, amb els «investigadors»
obligats a explicar les seves «metodologies», una pretensié
gue ha donat lloc a quantitats enormes d’escriptura
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academica dolenta, caracteritzada per una teoritzacio
fal-lag, una especialitzacio fingida i pel desenvolupament de
vocabularis pseudotécnics. Wittgenstein hauria vist aquests
desenvolupaments i hauria plorat.

Hi ha moltes preguntes a les quals no tenim respostes
cientifiques, no perqueé siguin misteris profunds i impenetrables,
sind simplement perqué no son preguntes cientifiques. Aqui
s’inclouen preguntes sobre I'amor, I'art, la historia, la cultura, la
musica, tot de preguntes que, de fet, es relacionen amb I'intent
d’entendre’ns millor a nosaltres mateixos. Avui dia hi ha la
sensacio generalitzada que el gran escandol del nostre temps és
gue manqui una teoria cientifica de la consciéncia. | hi ha un gran
esforg interdisciplinari, que inclou fisics, informatics, psicolegs
cognitius i filosofs, per tal de trobar respostes cientifiques
sostenibles a les preguntes: «que és la consciéncia?» i «que
és el jo?». Un dels principals competidors en aquest camp
abarrotat és la teoria promoguda pel matematic Roger Penrose,
segons la qual un corrent de consciéncia és una seqiiéncia
orquestrada d’esdeveniments fisics quantics que tenen lloc al
cervell. En la teoria de Penrose, un moment de consciéncia és
produit per una subproteina del cervell anomenada tubulina.
La teoria és, segons admet el mateix Penrose, especulativa, fet
gue a molts sembla estranyament inversemblant. Pero suposem
que descobrim que la teoria de Penrose fos certa, en resultaria
que ens entendriem millor a nosaltres mateixos? Es una teoria
cientifica, I’Unic tipus de comprensid?

Doncs bé, us podeu preguntar, de quina altra mena n’hi ha?
La resposta que hi dona Wittgenstein és, crec, el seu més
gran assoliment i el més ignorat. Tot i que el pensament de
Wittgenstein va patir canvis entre els seus primers treballs
i els posteriors, la seva oposicio al cientificisme va ser una
constant. «La filosofia», escriu, «no és una teoria, sind una
activitat». No tracta d’aconseguir la veritat cientifica, sind
la claredat conceptual. En el Tractatus, aquesta claredat
s’aconsegueix mitjangant una correcta comprensié de la
forma logica del llenguatge, que, un cop aconseguida, esta
destinada a romandre inexpressable, el que dura Wittgenstein
a comparar les seves propies proposicions filosofiques amb
una escala que es llenga quan ja s’ha utilitzat per pujar-hi.

En el seu treball posterior, Wittgenstein va abandonar la
idea de forma logica i amb ella la nocié de veritats inefables.
En aquell moment creia que la diferéncia entre la ciencia
i la filosofia era la que hi ha entre dues formes diferents
d’enteniment: la teorica i la no-teorica. La comprensio
cientifica es dona mitjangant la construccié i la prova
d’hipotesis i teories; la comprensio filosofica, en canvi, és
decididament no-teorica. El que cerquem en filosofia és «la
comprensio que consisteix a veure connexions».

La comprensid no-teorica és el tipus de comprensié que tenim
quan diem que entenem un poema, una pe¢a musical, una
persona o fins i tot una frase. Prenem el cas d’'un nen que
aprén la seva llengua materna. Quan comenga a entendre
el que se li diu, és perqué ha formulat una teoria? Podriem
dir-ho aixi, si ens agrada —i aixi ho han dit molts linglistes i
psicolegs—, pero és una forma desencaminada de descriure
el que esta passant. El criteri que fem servir per dir que un
nen entén el que se li diu és que es comporta adequadament:
demostra que entén la frase «llenga aquest paper a la
paperera», per exemple, tot obeint les instruccions.

Un altre exemple proper al quid de Wittgenstein és el
d’entendre la musica. ¢{Com es demostra la comprensié d’una
peca musical? Doncs bé, potser tocant-la expressivament,
o utilitzant el tipus de metafora adequada per descriure-
la. él com s’explica que és «tocar expressivament»? El que
cal, diu Wittgenstein, és «una cultura»: «Si algu es cria en
una cultura determinada i després reacciona a la musica de
tal i tal altra manera, pots ensenyar-li I’Us de la frase “tocar
expressivament”». El que aquesta mena de comprensio
requereix és una forma de vida, un conjunt de practiques
compartides en comunitat, juntament amb [|’habilitat
d’escoltar i veure les connexions que fan els practicants
d’aquesta forma de vida.

Fotografia Ludwig Wittgenstein
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El que és cert de la musica també ho és del llenguatge ordinari.
«Entendre una frase», diu Wittgenstein en les Investigacions
filosofiques, «és més semblant a entendre un tema musical de
que podem pensar». Entendre una frase requereix, aixi com
la participacid en la forma de vida, el «joc del llenguatge»
al qual hom pertany. La rad per la qual els ordinadors no
entenen les frases que processen no és perque no tinguin
prou complexitat neuronal, sind que no sdn, ni poden ser,
participants de la cultura a la qual pertanyen les frases. Una
oracié no adquireix sentit per la correlacié, una a una, de
les seves paraules amb objectes del mén; adquireix sentit
mitjancant I'Us que d’ella se’n fa en la vida comunitaria dels
éssers humans.

Tot aix0 pot semblar trivialment cert. El mateix Wittgenstein
va descriure la seva obra com una «sinopsi de trivialitats».
Pero quan pensem filosoficament som susceptibles d’oblidar
aquestes trivialitats i, aixi, acabar en un estat de confusio,
imaginant-nos, per exemple, que ens entendrem millor
si estudiem el comportament quantic de les particules
subatomiques dins del cervell de cadascu, una creenca
analoga al convenciment que un estudi de |’acustica ens
ajudara a entendre la musica de Beethoven. Per que
necessitem recordar les trivialitats? Perqué estem embruixats
pel pensament que si ens falta una teoria cientifica d'alguna
cosa, ens manca del tot la seva comprensiod.

Una de les diferencies crucials entre el métode de la ciéncia
i la comprensié no-teorica que s’exemplifica en la musica,
I’art, la filosofia i la vida ordinaria és que la ciencia té com
a objectiu un nivell de generalitzacié que necessariament

HERITAGE CLASSICS

TRACTATUS

LOGICO-PHILOSOPHICUS

LUDWIG WITTGENSTEIN

Portada del llibre Tractatus Logico-Philosophicus de
Ludwig Wittgenstein
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eludeix aquestes altres formes de comprensié. Es per aixo
qgue la comprensid de les persones no pot ser mai una
ciéncia. Entendre una persona és saber dir, per exemple, si
vol dir el que diu o no, si les seves mostres de sentiments
son genuines o fingides. ¢l com s’adquireix aquesta mena de
comprensid? Wittgenstein planteja aquesta qiestio al final
de les Investigacions filosofiques. «Hi ha», pregunta, «alguna
cosa com el “judici expert” sobre la genuinitat de les mostres
de sentiments?» «Si», respon, «n’hi ha».

Pero I’'evidéncia en que es basen aquests judicis experts
sobre les persones és «imponderable», resistent a la
formulacié general caracteristica de la ciencia. «L'evidéencia
imponderable», escriu Wittgenstein, «inclou subtileses de
mirada, de gest, del to. Puc reconeixer una mirada amorosa
genuina, distingir-la d’una d’impostada... Pero potser soc
totalment incapag de descriure’n la diferéncia... Si fos un
pintor molt talentds, podria representar la mirada genuina i
la fingida en imatges».

Pero el fet que ens trobem davant d’imponderables no ens
hauria de desencaminar a creure que qualsevol declaracié
de la comprensiod de les persones hagi de ser fingida. Quan
Wittgenstein, en una ocasid, estava parlant de la seva novel-la
preferida, Els germans Karamazov, amb Maurice Drury, Drury
va dir que li semblava impressionant el personatge del pare
Zosim. De Z0sim, Dostoievski escriu: «Es deia que... havia
absorbit tants secrets, penes i confessions a la seva anima
que al final havia adquirit una percepcié tan fina que podia
distingir, a simple vista, per la cara d’un estrany per qué
havia vingut, qué volia i quina mena de turment |i torturava
la consciéncia». «Si, és ben cert», va dir Wittgenstein, «que
hi ha hagut gent aixi, que podia veure directament les animes
d’altres persones i aconsellar-les».

«Un procés intern necessita criteris externs», diu un dels
aforismes més citats de les Investigacions filosofiques. Es
menys freqlient que ens adonem de I'émfasi que Wittgenstein
va posar en la necessitat d’'una percepcid sensible d’aquells
«criteris exteriors» en tota la seva imponderabilitat. | on es
troba una sensibilitat tan aguda? Normalment, no pas en les
obres dels psicolegs; sind en les dels grans artistes, musics i
novel-listes. «La gent d’avui», escriu Wittgenstein a Cultura i
valor, «pensa que els cientifics existeixen per instruir-los; els
poetes, els musics, etc., per donar-los plaer. La idea que aquests
darrers tenen alguna cosa a ensenyar-los, no se’ls acudeix».

En un moment com aquest en el qual les humanitats estan
obligades institucionalment a fer-se passar per ciéncies,
necessitem més que mai les llicons sobre la comprensié que
Wittgenstein —i les arts— ens han d’ensenyar.
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ENTREVISTA A
PERE LLUIS FONT,
FILOSOF | PROFESSOR

Marti Odena Truijillo

Universitat de Barcelona

“Per a Pascal, un dels arguments a favor del
Cristianisme, és que ha conegut bé I'’home”

Els catalans tenim la sort de disposar dels Pensaments de Pascal
traduits per Pere Lluis Font (Pujalt, 1934) directament del manuscrit
original. Les seves mans van passar les pagines del manuscrit autograf

que custodia la Biblioteca Nacional Francesa, els seus ulls hi van clavar la
vista, i al cap d’un temps, amb la complicitat i la cura de I’editorial Adesiara,
aquest classic inesgotable va donar lloc a una edicié catalana completa, que alguns
consideren definitiva. Més recentment, ha traduit també les Provincianes d’aquest
mateix autor, publicades a la mateixa editorial. El seu compromis amb la Filosofia en
catala ja s’havia fet manifest en I'impuls editorial per bolcar al catala els classics de
la Filosofia europea dins de la col-leccié «Textos filosofics», primer a I'editorial Laia i
després a Edicions 62. Pere Lluis, un dels fundadors de la reconstituida Societat Catalana
de Filosofia, va ser també el primer laic llicenciat amb teologia de tot Catalunya, i ha
dedicat una part important de la seva trajectoria a la Filosofia de la religid. El seu llegat
també és notable a les facultats de filosofia, on ha impartit docéncia bona part de la
seva vida.

ORIGENS

Vareu néixer a Pujalt, al Pallars Sobira.

Si, soc fill d’'una casa de pagés molt humil, pero que esta documentada des del segle
XVIique ha sobreviscut quatre segles amb una economia de pura subsistencia. Sembla
un miracle, pero és aixi. Era una vida de miseria. A casa meva érem cinc germans i
ens vam haver d’espavilar. A tots ens agradaven les lletres, ens ho passavem bé a
I’escola i, en canvi, potser no serviem tant per fer de pagesos. Només un es va quedar
a fer de pages. Els altres tots vam estudiar. Evidentment, tot guanyant-nos alhora les
mongetes.

Com és que vareu cursar Filosofia a la universitat de Tolosa?

Jo volia estudiar Filosofia. Vaig anar a Tolosa de Llenguadoc per casualitat tot fent
de monitor de vacances. | quan vaig ser a Francga vaig pensar: «Aquest és el pais de
Descartes; seria més interessant estudiar Filosofia aqui que a Espanya». Val a dir que
aleshores a la universitats espanyoles gairebé només s’ensenyava escolastica.
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Que li dirieu a una persona que s’inicia en la Filosofia?
Que s’ho pensi dues vegades i que no cregui massa de pressa
gue aixo li resoldra els problemes personals i al mateix temps
li permetra guanyar-se la vida. Perque potser sera aixi, pero
potser no. | que, si vol estudiar Filosofia, o abans o durant
o després faci també una segona carrera que li permeti no
donar tombs en el buit i tenir un punt d’ancoratge que el faci
ser una mica realista.

FILOSOFIA | EDUCACIO

Quin paper creieu que hauria de tenir la Filosofia a
I’educacié publica?

Sempre he defensat una preséncia destacada de la
Filosofia als instituts de segon ensenyament, perd tot
depén de com s’expliqui i de com s’abordin els temes. No
es tracta simplement d'embotir en el cap dels alumnes uns
coneixements, sind d’ajudar-los a fer-se ells mateixos les
preguntes pertinents. Ajudar a fer la pregunta i també a
veure el ventall de les possibles respostes a aquella pregunta.
Una resposta plausible t'ajuda a fer la bona pregunta.

Quinarecepcid de la Filosofia es va fer després de la dictadura?
Després de la dictadura es va fer una recepcio accelerada i acri-
tica de la Filosofia contemporania. Mancada de base, perque
la Filosofia contemporania no s'entén sense la moderna. No es
pot saltar de I'escolastica del segle XVI a la Filosofia del segle
XX sense passar per Descartes, per Spinosa, per Leibniz, per
Kant, per Hegel, etc. La Filosofia «moderna» va ser durant bas-
tants anys la gran desconeguda. Paradoxalment, vam tenir bas-
tant de temps contemporaneitat filosofica sense modernitat.

FILOSOFIA | TRADICIO CATALANA

Com caracteritzarieu la relacié que tenim actualment amb
els pensadors catalans?

L'época de la dictadura marca un tall i provoca un gran
desconeixement de la tradicié filosofica catalana anterior.
Després alguns, moguts per la seva curiositat personal,
s'hi han interessat i han aprés qui eren Balmes, Llorens i
Barba, Xirau, Serra Hunter, els germans Carreras Artau,
Creixells, Eugeni d’Ors o Ramon Turré. Pero a les universitats
publiques, encara ara, no hi ha practicament docéncia sobre
la tradicio filosofica catalana.

Es pot parlar d’'una Filosofia catalana?
LaFilosofiaaCatalunyanohatingut maiundesenvolupament
espontani i autonom gaire consistent, sind que ha seguit el

ritme de la resta de la peninsula ibérica. Es més adequat
parlar de Filosofia a Catalunya que no pas de Filosofia
catalana (sobretot si pensem en la llengua en que
s’expressa).

FILOSOFIA | RELIGIO

Que en penseu de 'anomenada mort de Déu?

Déu té moltes vides. Penso que la cultura moderna no
desemboca fatalment en la mort de Déu, encara que algun
dels ramals de la trena hi condueixi. Si ara tenim la impressio
d'una mort cultural de Déu és perque tota la nostra cultura
fa dificil creure en Déu. Ens deixem endur tant per tota mena
d’estimuls que no tenim la pau i la serenor necessaries per
donar veu a certes preguntes. Potser ens hem cregut tant
la profecia de Nietzsche que aixi hem contribuit al seu
acompliment.

La modernitat es caracteritza per ser antireligiosa?

Crec que la modernitat no és necessariament antireligiosa,
perd és veritat que el pensament modern ha estat molt
critic amb la religid i també que la religié ha estat molt poc
receptiva a la critica. No hi ha hagut negociacié cognoscitiva.

Ha fallat I'actitud pels dos costats.
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Queé creieu que ens estem perdent amb I’'abisme que hi ha
entre societat i cultura religiosa?

Per comencar, ens perdem la possibilitat d’entendre el
nostre passat cultural. Com es pot explicar la historia de l'art,
la historia de la Filosofia o la historia de la literatura sense un
minim de cultura religiosa, si I’art, la literatura i la Filosofia
estan impregnades de cultura religiosa. Ens perdem, per
tant, una bona part del nostre heretatge cultural. A part
d’aixo, hi ha I'interés intrinsec que puguin continuar tenint
per a cadascu els continguts religiosos.

Actualment, en quin moment es troba la relacié entre
I'experiéncia religiosa i el llenguatge?

Amb la incultura religiosa hem perdut fins i tot el llenguatge
religios. | sense el llenguatge no tenim la possibilitat ni de fer-
nos preguntes, perque només es pot pensar amb paraules. Si
ens falla el llenguatge, ens falla el pensament.

Aixo significa que ens trobem en precari?

Ho va explicar molt bé Paul Ricoeur. Uexperiéncia es compon
de dos elements: vivéncia i interpretacid. La vivéencia és una
simple afeccidé psicoldgica que no és significativa per ella
mateixa. Cal interpretar-la per comprendre’n el sentit. | no
hi ha interpretacié sense paraules. Penso que no s’ha de
recérrer acriticament a I'experiéncia.

Fotografia Pere Lluis Font

BLAISE PASCAL

En els Pensaments apareix el concepte d’esperit de finesa,
a que es refereix Pascal?

Si, és clar. A diferencia de I'esperit de geometria, I'esperit
de finesa s’aplica als temes que no es poden objectivar
totalment perque els principis que hi ha en joc sén tants i
tan fins que és impossible enumerar-los tots. |, per tant, o bé
tens una certa visié intuitiva o ho perdem tot.

Quin valor de veritat tenen aquests discursos no cientifics?
En Filosofia, estrictament parlant, no hi ha res de demostrat.
Aix0 és una afirmacié molt forta, oi? Pero és aixi: en Filosofia,
tot té retop, tot pot ser posat en qulestié. El discurs filosofic
no és cientific. Té, en cada cas, el valor que tenen els
arguments utilitzats, que no son mai totalment demostratius.
I normalment ens decantem cap al cantd on ens sembla que
els arguments tenen més pesi, per tant, ens convencen més.
En totes les coses importants de la vida no hi ha res que
es pugui demostrar en el sentit fort de la paraula. Només
hi ha demostracions, propiament dites, en matematiques o
en ciencies dures. Fora d’aixo, hi ha argumentacions, més o
menys convincents, pero no estrictament demostratives. Per
tant, o bé renunciem a la recerca de la veritat o bé ens hem
d’acontentar amb el caracter raonable, pero no estrictament
racional, dels resultats.

Em podeu destacar un element apologeétic interessant en
Pascal?

Pascal intenta pensar el cristianisme fora de I'ambit resclosit
de la cultura eclesiastica, en I'ambit obert de la cultura laica.
Eralector de Descartes i de Montaigne, com nosaltres podem
ser lectors de Kant i de Nietzsche. | un argument apologeétic
important és que el cristianisme ha conegut bé I’home.

Els Pensaments son un curids cas en el que el manuscrit
original ha arribat fins als nostres dies.

El manuscrit original s’ha conservat probablement perqué
no es va editar en vida de Pascal, perqué normalment els
originals desapareixen quan s’ha publicat I'obra. Aqui, pero,
el projecte d’una apologia del cristianisme estava només
esbossat i va costar als editors decidir qué es podia fer.

Que li preguntarieu a Pascal si el poguessis tenir a davant?
Si me’l trobés, no sabria que dir-li. Li faria segurament
alguna mostra d’admiracié i tindria ganes d’escoltar-lo.
Pero les preguntes que jo faig sobre Pascal, d’una forma
o altra, ja me les ha contestades ell per escrit. En un lloc o
altre ho diu tot.
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DIDACTIQUES

Daniel Giménez
Professor. Institut de Terrassa

Un any més, el professorat membre del grup de treball de
Filosofia, Gamificacid i ABJ (Aprenentatge basat en jocs) ha
elaborat un seguit de propostes didactiques amb I'objectiu
de desenvolupar les habilitats de I'alumnat de manera lidica
i divertida. Si bé I'any passat els productes dissenyats van ser
tres escape room, enguany la proposta que fem esta més
diversificada: s’han adaptat jocs de taula classics, com I’'Uno,
el Party&Co o el Timeline, s’han creat jocs de rol i també un
nou escape room, en aquest cas sobre Friedrich Wilhelm
Nietzsche.

Lobjectiu principal del grup ha estat gestar iniciatives
que, amb la vista posada al nou curriculum, fossin capaces
d’atraure els i les estudiants a la filosofia de forma poc
convencional, mitjangant el joc. Amb aquesta intencid,
no només hi ha activitats que permeten fer un repas dels
continguts assolits, sind també d’altres que acompanyen
tota la seqliéncia didactica i que requereixen a l'alumnat
posar en marxa totes les habilitats de pensament, carregar-
se de creativitat i demostrar ser capacos d’aplicar els sabers
a noves situacions i contextos.

Altrament, cal destacar que la majoria dels jocs no estan
vinculats a un nivell o assignatura en concret, sind que sén
permeables i adaptables a la majoria de les materies que
tenen com a eix central el pensament filosofic, tant d’ESO
com de batxillerat.



Per elaborar tots aquests projectes el grup de treball
va formar nou comissions amb un nombre variable de
membres, en funcié de la complexitat de les iniciatives, on
cada docent va poder involucrar-se en el projecte que més
I'interessava. Les trobades han estat mensuals i s’han fet en
format telematic, de manera que ens hem pogut organitzar
de manera autonoma i hem tingut temps per coordinar-nos

sense grans interferencies en la nostra rutina.

També és un fet a destacar que el 23 de gener vam participar
en una formacié virtual impartida per Lourdes Cardenal,
professora de filosofia en I'lES El Brocense de Caceres i
presidenta de |’Associacid de Filosofia per nens i nenes
d’Extremadura, que és un referent en I’ABJ aplicat a la
filosofia. La seva pagina web és tot un calaix de sastre per
introduir-se en el maén de la gamificacid.

Esperem que aquestes propostes us siguin utils per
desenvolupar les competéncies i habilitats filosofiques del
vostre alumnat, i us convidem a fer-les vostres, enriquir-les
i tornar-les a compartir amb tothom per tal que totes i tots
en puguem aprendre i gaudir. Si alguna cosa demostren
els grups de treball, és que pensant plegats elaborem
materials que sols dificilment podriem haver arribat a
desenvolupar.

Salut i filosofia!

L'activitat consisteix a crear un eix cronologic on
poder ordenar els autors i autores i les seves obres.
Lobjectiu és ser el primer jugador a desfer-se de
totes les seves cartes col-locant-les correctament
dins de la linia de temps.

Enaquesta proposta, els jugadorsijugadores hauran
de construir proposicions logiques per després
fer-ne el calcul. Hi haura cartes de parentesi, de
connectors, i de lletres (p, g, r, s. etc.). La part de
I'UNO consistira en que puguis fer que sigui el teu
company qui resolgui I'exercici.

Enllag: https://apliense.xtec.cat/arc/node/31262

Entrant en I'ambit dels jocs de rol, aquesta iniciativa
ens situa en un planeta massacrat per una invasio alie-
nigena. A partir d'aquesta situacid, els i les participants
hauran de reflexionar, investigar i resoldre problemes
relacionats amb la justicia, la igualtat, la llibertat i la
felicitat. Loratoria sera una competéncia clau per fer
aliances, convencer i resoldre les situacions conflicti-
ves durant els debats inclosos en aquesta proposta.

Enllag: https://apliense.xtec.cat/arc/node/31262

La segona iniciativa de joc de rol esta contextualitza-
da en I'epoca de la Revolucio Industrial, i s'encetara
a partir del repartiment de papers (burgesos, cam-
perols, proletaris). A partir d'aquesta premissa, els
alumnes interpretaran els treballadors proletaris i el
burges o burgesa propietaria de la fabrica en el trans-
curs d’una setmana ficticia. Cada dia, el joc plante-
jara situacions i dilemes davant dels quals I'alumnat
haura de discutir i prendre decisions per intentar as-
solir els seus objectius, sovint contraposats.

Enllag: apliense.xtec.cat/arc/node/31243

Per acabar, aquesta comissid ha elaborat una aven-
tura emprant Genial.ly amb el filosof alemany com
a protagonista, i l'objectiu del joc és convertir-lo en
un heroi capag de superar totes les proves i esdeve-
nir el superhome. Ja podeu imaginar-vos qui pot ser
el gran antagonista.

Enllag: https://apliense.xtec.cat/arc/node/31242



ACTIVITATS ACADEMIQUES

FILOSOFES D’ARA | DE SEMPRE

Rubén Molina Cervera
Professor. Institut Montsacopa (Olot)

El passat dissabte 13 d’abril unes vuitanta persones (entre
estudiants universitaris, alumnat de segon de batxillerat,
professorat de secundaria i ciutadania d’arreu) van assistir a la
3a edicié de Temps de Filosofia, a Girona.

Gracies a la col-laboracié directa de la Catedra Ferrater Mora i
al Centre Cultural de la Merce —sense aquestes institucions la
jornada no hagués estat possible—, I'associacio gironina “Filosofia,
ara” va organitzar per tercera vegada aquesta jornada amb una
vocacio inequivoca de fer que els participant hi preguin partit.

Lesdeveniment, que portava per titol Filosofes, d’ara i de
sempre, promovia la presencia, la divulgacio i la defensa de
I'esperit critic més enlla de l'aula universitaria o d’institut i
demostrava que és possible dur la reflexié filosofica al carrer,
enmig del teixit social. Vivim un temps en qué cal promoure
la presencia de filosofes: ja sigui a través de conferéncies o
bé a través dels llibres de text que sén objecte d’estudi de la
mainada que cursa I'ESO, el batxillerat o graus universitari. Si
bé el curriculum de les materies de Filosofia ha pres nota en
la darrera actualitzacid pel que fa a aquesta necessitat, des de
“Filosofia, ara” consideravem que no és suficient. Per aquesta
rao, i perque creiem que es tracta d’una necessitat social, vam
perfilar una jornada sense precedents a la ciutat de Girona.
Els temps que corren poden semblar (o ser) estranys, plens
d’incertesa... perd0 aquesta trobada demostrava que hi ha
il-lusié i vocacié de perfeccionar la societat. La filosofia, com
d’altres aprenentatges, ens ensenya que, com que els éssers
humans som imperfectes, mai assolirem la perfeccié; pero
també mostra que si ens esforcem per apropar-nos a cert
ideal, ens estarem perfeccionant.

Filosofes, d’ara i de sempre és una tematica de primer ordre.
| és que la conferéncia que vertebrava la jornada va anar a
carrec de la Dra. Nuria Sara Miras Boronat, compromesa amb
tot allo que va relacionat amb el saber filosofic, I'esperit critic
i el mén de I'educacid, i molt especialment amb la petjada que
les dones (filosofes, cientifiques i intel-lectuals de tota mena)

han deixat al llarg de la historia del pensament. La jornada,
a més, va ser guarida amb una dinamica de treball per grups
en que les persones assistents es reunien i treballaven textos
sobre el pensament de filosofes i activistes (Flora Tristan,
Angela Y. Davis, Judith Butler, Olympe de Gouges i Martha
C. Nussbaum), algunes de les pensadores a les quals la
Dra. Miras Boronat es va referir a la conferencia plenaria.
Posteriorment cada portaveu se n‘ocupava d’exposar les
conclusions obtingudes. Seguidament, un servidor, professor
de filosofia de I'[NS Montsacopa, va moderar una taula rodona
formada per dones compromeses totes elles amb I'educacié i
la filosofia. Mereixen una mencid destacada la Carla Colomera
(estudiant de Filosofia, politica i dret a la Salle Ramon Llull),
la professora Anna Uribe (professora de filosofia de I'INS Bosc
de la Coma) i la doctoranda Irene Quintana (que centra la seva
recerca en 'obra de Teresa Pamies, a la Universitat de Girona).
La cloenda de la jornada va ser protagonitzada per Pau
Garcia, pianista i saxofonista: amb les seves interpretacions
va aconseguir un final de jornada d’allo més artistic!

En definitiva, la jornada va constituir un mati de debat
filosofic sobre gliestions d’actualitat en que els assistents van
poder establir sinergies entre ells, compartir experiéncies,
gaudir d’un esmorzar molt complet i escoltar les ponéncies de
persones compromeses amb la divulgacié de I'esperit critic.
D’aix0 se’n diu prendre-hi partit!

L'associacio “Filosofia, ara” va promoure la 3a edicio de Temps
de Filosofia, a Girona, com a una activitat perque joves i no tan
joves poguessin pensar i argumentar en un espai de maduresa
i de civisme. L'activitat era gratuita i calia inscriure’s no només
per facilitar les coses a l'organitzaci, sind també perque
els assistents poguessin obtenir un certificat d’assisténcia.
Lassociacié agraeix profundament la col-laboracié de les
ponents Dra. Nuria Sara Miras Boronat, Carla Colomera, Anna
Uribe i Irene Quintana, aixi com la de l'artista Pau Garcia.
També el suport rebut per part de la Catedra Ferrater Mora i
del Centre Cultural de La Merce.
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EL BALCO DE L'ESTUDIANT

CINE-FILO: DE LA CINEFILIA

A LA FILOSOFIA

Visionatge del film 1984 de Michael Radfordf

Martina lze

Estudiant de Filosofia. Universitat de Girona

Com a ex-estudiant de l'institut Sant Feliu de Guixols i del
promotor d’aquest projecte, he volgut tornar a iniciar-me a la
dinamica educativa que exerceixen a Sant Feliu de Guixols en
la qual s'usa el cinema com a practica educativa. Pero aquesta
vegada des d'una posicié diferent, ja que ara estic cursant el
primer any del grau de Filosofia a la Universitat de Girona i
soc voluntaria a |'associacio Filosofia Ara, la qual m'ha permes
formar part d'aquest pla.

El Cine-Filo és una activitat que es duu a terme des del gener
del 2022 i va néixer amb la motivacio de promoure la reflexio
de tematiques actuals explicades a través del cinema. L'activitat
inspirada en el projecte Pensar amb el cinema del grup IREF es
va adoptar en el programa de l'institut Sant Feliu de Guixols per
poder introduir als alumnes una nova didactica extraescolar i
també es va obrir les portes al public que hi volgués acudir.
Durant aquests quasi dos anys s'han realitzat al voltant de 20
sessions del Cine-Filo en les quals no només es visualitza una
pel-licula siné que posteriorment també es fa una reflexid en
mans d'un ponent expert en alguna tematica suggerida al film.
D'aquesta manera es promou el pensament critic i conscient
alhora que serveix als alumnes per a apujar nota en algunes
assignatures, amb les condicions d'haver assistit i haver contestat
unes preguntes d'opinid personal sobre el que els ha fet pensari
el que els ha aportat veure la pel-licula i escoltar el ponent.
Durant les sessions que s’han realitzat es va rebre a ponents
amb els quals es va poder dialogar com: el doctor en medicina
pubica i secretari del Comite de Bioética de Catalunya, Josep
M2 Busquets, que va fer qliestionar els limits de la bioética
a I’hora d’experimentar amb vides humanes. El professor de
filosofia Jordi Beltran del Rey, que va introduir la reflexié del
mite de la caverna de Plato i el paral-lelisme que té amb les
xarxes socials. També el doctor en Filosofia Nemrod Carrasco el
qual va abordar temes com la xenofobia, el racisme, els valors i
els prejudicis, d’entre d’altres experts en diferents tematiques.
Els ponents suggereixen reflexions i obren les portes a debats

comuns entre el public per tal que tothom pugui expressar les
seves idees sobre la pel-licula i les idees que mostra.

El projecte va comengar dirigint-se a alumnes de les
assignatures de Psicologia i Filosofia, pero cada cop s'obre
més als diferents departaments que hi poden aportar alguna
cosa. Per exemple, des de I'any passat es projecten una de
cada tres sessions en V.0 per tal que el departament d'angles
de l'institut pugui participar en aquesta activitat i els alumnes
la puguin aprofitar per més d'una assignatura.

El passat 14 de desembre es va emetre la pel-licula 1984
(Nineteen Eighty-Four) dirigida per Michael Radford. La cinta
inspirada en la célebre novel-la 1984 de George Orwell, (1949)
ens va fer pensar en com l'individu pot quedar totalment anul-lat
quan es troba sota la influéncia d'un govern repressiu. No
només I'experiencia del Cine-Filo sind que la mateixa pel-licula
ens impulsa a fer servir el pensament critic i ens convida a
discernir el que ens influeix i no en la realitat i com ho afrontem
en col-lectiu des d'una cultura i una llibertat determinada.
L'element conegut com "el gran germa" és aquest ull que ho
veu tot des d'una visié omniscient i que és capag de controlar-
ho tot en tot moment, és el que fa que tots els ciutadans es
conformin a seguir el régim del partit. Es un "personatge"
il-lusori creat per la mateixa autoritat per crear una distorico
de la realitat i que el poble ja no sapiga que i com ha de pensar.
Tots deuen estimar i adorar "el gran germa" i basar la seva vida
en el fet que hi ha un ésser superior que els vigila constantment
i al qual no poden fallar mai. Juntament amb el partit homogeni
gue controla directament la poblacié i que respon amb lleialtat a
aquest superior, tot plegat es torna una distopia bastant aplicable
a una realitat propera si conspirem una mica. L'individu perd la
nocid del que sap i no sap i tot el seu coneixement recau en la
ignorancia provocada pels qui controlen els habitants d'Oceania
i sembla que I'Unica cosa que pot salvar al protagonista de caure
en el su totalitarisme és la rebel-li6 i I'amor. Tanmateix, aquestes
dues coses el faran patir doloroses tortures per tal d'adoctrinar-lo.
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RESSENYES

CRISTINA LAFONT.
DEMOCRACIA
SIN ATAJOS:

UNA CONCEPCION
PARTICIPATIVA DE LA
DEMOCRACIA DELIBERATIVA.
MADRID: TROTTA, 2021.

Manel Pau
Doctor en Filosofia

Tenim per davant al nostre pais un conjunt de questions
pendents de decisid, com la construccié de noves autopistes
al Valles, I'ampliacié de I'aeroport de Barcelona, la instal-lacié
de parcs eolics en les aigilies del golf de Roses, el control de
preus en I'habitatge, la gestié de la sequera... Totes elles
afecten el futur més o menys immediat i sén aspectes del
repte principal del moment que és la resposta a la crisi
ecologica global.

Davant de tot aix0, no sén pocs els que consideren insuficient
I’'eleccié periodica de politics que han de prendre aquestes
decisions. D’una banda, voldrien poder afinar més les seves
preferéncies: estan d’acord amb la proposta A i en contra de
la B, pero el partit que defensa A, també esta a favor de B. Per
unaaltra, el vot cada certinterval de temps és I'inic poder que
té la ciutadania. Es a dir, I'elecci6 periodica de representants
sembla I’Unica oportunitat, I"4nic moment, en qué hi ha un
cert control popular sobre les decisions politiques. A més, es
té la conviccid que sovint les preferéncies politiques es basen
en reaccions emotives poc raonades, que “la gent no pensa
guan vota” i es deixa enganyar o vota irracionalment contra
els seus propis interessos o valors. En el joc politic es troba
a faltar el raonament, el convenciment mutu i la deliberacio
col-lectiva.

La concepcio deliberativa de la democracia és un dels ideals
més atractius que s’han proposat per millorar la qualitat
dels sistemes politics actuals. Un llibre recent de Cristina

CRISTINA LAFONT

DEMOCRACIA
SIN ATAJOS

Una concepcion participativa de la democracia deliberativa

Editorial Trotta

Portada del llibre Democracia sin atajos de Cristina Lafont

Lafont' n’és una defensa argumentada, a partir de I"analisi
detallada de la bibliografia actual sobre el tema. En el que
resta d’aquest text, en comentaré alguns aspectes, amb la
intencio d’estimular-ne la lectura.

Lideal democratic és el de I’autogovern de la ciutadania. Es
a dir, que les decisions col-lectives, les lleis i les accions de
govern estiguin sotmeses al control popular.

Es un fet empiric que en moltes qiestions politiques
importants hi ha discrepancies en la societat. Desacords
de grau variable, que poden anar des del desacord sobre
les mesures concretes per obtenir un objectiu més o
menys comu (per exemple, la millor manera de reduir la
contaminacié en les ciutats), fins a discrepancies profundes
basades en diferéncies en els valors (desacords respecte a
I’'avortament, la pena de mort, els ventres de lloguer, els limits
de la propietat privada...). Els partidaris d’una concepcid
purament procedimental de la democracia consideren que,
davant d’aquesta situacié, ens hem de conformar a posar-nos

1 LAFONT, C. (2019). Democracia sin atajos: Una concepcion participativa
de la democracia deliberativa. Madrid: Trotta. (Garcia Valifia, L.; trad.)- T.O.
Democracy without shortcuts: A participatory conception of deliberative
democracy. Oxford University Press.
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d’acord per resoldre el conflicte mitjangant votacions, siguin
directes enreferendum o per escollir representants. En alguns
casos, pero, la voluntat majoritaria, que pot ser conjuntural i
momentania, pot portar a excloure a les minories i a privar-
les d’alguns drets fonamentals.
La democracia deliberativa, en canvi, intenta establir
mecanismes per tal que els desacords es puguin resoldre en
la mesura possible a través de la deliberacié publica, en el

dialeg, en I'intercanvi de raons per intentar convéncer.

Tal i com estableix Lafont, la deliberacié es diferencia de la
negociacié. En la negociacio les preferéncies de cada part es
consideren com a dades i es tracta d’acomodar-les de manera
que s’arribi a un equilibri, a una solucié, en qué cada part
cregui que no era possible millorar la seva posicié. En canvi,
I’'objectiu de la deliberacié democratica és que els ciutadans
debatin publicament sobre les raons que justifiquen les lleis i
les decisions dels governs. Que entenguin que les seves raons
i els seus interessos s’han pogut expressar i han sigut tinguts
en compte. Que, encara que hagin quedat en minoria, s’han
acceptat en part dins del possible, i que la decisié podra ser
revisada si canvien les circumstancies.

Lafont, en el llibre esmentat, exposa quines son, a parer seu,
les falses dreceres a la democracia deliberativa, és a dir, els
camins aparentment facils que en realitat no porten al fi des-
itjiat. Vegem-ne dues: el govern dels experts i el govern dels
ciutadans escollits a I'atzar.

Si la gent no vota adequadament, si vota sense pensar, si no
s’interessa per la politica i no s’informa adequadament abans
de votar, semblaria que seria millor deixar algunes decisions
en mans dels experts/es, de qui en sap més. Aquesta sortida
tecnocratica introdueix aparentment racionalitat en les
decisions politiques. Pero la deliberacié democratica no és el
mateix que la deliberacié entre experts. La deliberacidé d’un
comite cientific sobre el canvi climatic, per exemple, busca
un consens sobre quines son les previsions més plausibles,
quines seran les consequéncies de les diferents accions
possibles, etc. En canvi, en la deliberacié democratica no es
busca la veritat o la solucié correcta. En politica no existeix
una nocio de solucié correcta com la que hi pot haver en un
context cientific. En la democracia deliberativa la solucié
és aquella que s’obté a través de tenir en compte tots els
interessos i raonaments de les diferents parts, de tal manera
que els mateixos que hauran de complir les lleis puguin
pensar i sentir que les lleis corresponen a allo que ells volen.

Unadelescritiquesal funcionamentactual de lesdemocracies
és que es governa o es prenen decisions amb un ull posat en
que diuen les enquestes... i l'altre ull, en les xarxes socials.

Podriasemblarqueaixonoésdolentenlamesuraqued’alguna
manera 'opinid publica influeix en el govern i, per tant, ens
acostem a l'ideal de I'autogovern. Pero de seguida veiem que
va en contra de la deliberacié. Normalment, els sondejos
d’opinid responen a posicions poc raonades, facilment
estimulades o manipulables. D’altra banda, la influéncia de
les xarxes augmenta la participacid, perqué més gent pot fer
sentir el seu punt de vista, perd no contribueix a augmentar
la igualtat democratica (el revolucionari principi que tots els
vots séniguals, el de la persona mésinformada i compromesa
i el de la més desentesa o egoista). Per intentar conjuminar la
igualtat amb la deliberacid, s’han experimentat en diferents
llocs mecanismes de microdeliberacié: deliberacié en grups
petits de ciutadans escollits a l'atzar (que representen
estadisticament la poblacié) amb I'objectiu d’establir no el
que el poble opina sind alldo que opinaria després de pensar-
hi col-lectivament. Els sondejos deliberatius no pretenen
ser indicadors més efectius de I'opinié publica, d’allo que
pensa la gent, sind del que podria pensar si deliberés. Com
a exemple recent de microdeliberacié tenim la proposta del
govern catala de dur a terme “vuit debats ciutadans arreu
del pais, reunint 100 persones en cada debat escollides
per sorteig i seguint criteris cientifics” per tractar sobre les
relacions de Catalunya amb EspanyaZ?.

Lafont analitza els avantatges i inconvenients d’aquestes
formes de microdeliberacid, insistint que en cap cas el gov-
ern dels escollits per sorteig pot substituir la participacio real
del conjunt de la poblacid. En la seva opinidé, aquests me-
canismes de debat en petits grups sén utils si es conceben
com a contribucions a la formacié d’una opinié publica més
raonable, i no com a alternatives a una deliberacié en el con-
junt de la societat.

Finalment, val la pena considerar que una objeccio directa a
la democracia deliberativa és la dels anomenats agonistes,
que consideren que la politica és una lluita de poders i que
voler arribar a un acord, a un consens, amb lI'adversari més
poderds és una forma de rendicié. La resposta dels partidaris
de la deliberacié democratica és que l'objectiu de la politica
no és la contestacid permanent, sind la conquesta, més o
menys estable, de drets i que la deliberacié pot fer canviar
d’opinié gent que no té interés directe en la questid en
disputa, o que hi és indiferent. El debat queda obert.

En tot cas, si optem per la democracia deliberativa, queda
pendent encara la discussio sobre quin és el cami concret per
dur a terme aquest ideal.

2 GOVERN.CAT (s.d.). [Recurs en linia]. Disponible a: https://govern.cat/
gov/notes-premsa/498242/president-aragones-comencem-concretar-
proposta-catalana-acord-claredat-que-basa-consens-empoderament-
ciutadania [Data de consulta: 15/06/2023].
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CONTRAPORTADA

LA SETMANA CRITICA,

A OLOT

En una epoca d’infoxicacio en qué se’ns bombardeja amb
una quantitat ingesta d’informacié —que, també sigui dit,
no sabem ni tan sols si és verag o si esta contrastada—, cal
més que mai (re)pensar en els criteris que configuren la
nostra aprehensié d’informacié. Criteris que si sén solids
ens permetran considerar qué és «coneixement vertader».
Aixi, en un mon virtual, de fake news i de la informacié de
facil accés, és de vital importancia dedicar unes jornades
al pensament critic: a com configurar-lo i a plantejar-nos
com el més antic dels sabers, la filosofia, ens pot ajudar en
aquesta tasca. La setmana critica, a Olot és, per tant, una
necessitat. | una necessitat social.

En aquestes primeres jornades critiques i olotines,
realitzades entre el 23 i el 26 d’octubre, hi han assistit
diariament una mitjana de dues-centes persones, entre
alumnat de batxillerat dels centres educatius i ciutadania
olotina, en general. Uorganitzacio ha estat fruit de I’entesa
entre els instituts olotins del Bosc de la Coma, La Garrotxa
i el Montsacopa, que van comptar amb el suport de
I’Ajuntament i I'expertesa organitzadora de |'associacio
gironina “Filosofia, ara”. L'objectiu d’aquesta aventura no
era altre que fer que el public assistent reflexionés en un
espai immillorable com és la sala El Torin, sense cap mena
d’estigma i amb el guiatge de ponents i experts de primer
nivell.

El primer dia de la nostra setmana, vam comengar amb la
ponéncia Que és la filosofia? (Potser si o potser no), a carrec
del Dr. Ramon Alcoberro. El professor jubilat de filosofia
moral i d’etica de la Universitat de Girona (UdG) va fer
una aproximacio a la filosofia, a la mena de preguntes que
resolt i per les quals s’interessa. Aixo es va contraposar
a les preguntes, per exemple, de la ciencia. Finalment, el
ponent va prendre I'exemple de les quatres preguntes més
importants de I'obra d’Immanuel Kant, que sén: «Que puc
saber?», «Quée he de fer?», «Queé puc esperar?» i «Que és
I'ésser huma?».

El segon dia, els assistents van gaudir de la conferéncia
Del pensament unic al pensament critic: com configurem

el nostre criteri?, a carrec del Dr. Oriol Ponsati-Murla,
professor de filosofia antiga i medieval a la UdG. La
ponencia va explorar els conceptes de pensament unic i
pensament critic, destacant la tendéncia a una consciéncia
Unica enfrontada amb la diversitat del pensament critic. El
professor de la UdG va presentar un cas innovador sobre
I'avortament: va argumentar que el debat real avui es tracta
d’en quin moment cal posar fi a la vida d’un embrid, canviant
la perspectiva del pensament Unic al pensament critic, pel
que fa les legislacions de diferents paisos.

El tercer dia, el Dr. Jorg Zimmer, especialista en estetica
de la UdG, va presentar La critica com a eina de la reflexio
filosofica, que es va centrar en les quatre gran preguntes
kantianes. Les famoses qlestions son conegudes per
abastir la naturalesa del coneixement, els deures étics, les
expectatives de coneixement i felicitat, i la naturalesa de
I’ésser huma. Aquestes preguntes, concebudes per orientar
la vida humana, destaquen la importancia de buscar el
coneixement, actuar moralment, mantenir unes esperances
raonables i reconeixer la dignitat inherent de tots els éssers
humans.

La darrera activitat d’aquest cicle es va realitzar el quart
dia amb una taula rodona que va prendre el nom d’E/
pensament critic en els adolescents. L'activitat va ser
moderada per Rubéen Molina (professor de filosofia a
I'institut Montsacopa) i va comptar amb intervencions de
Carla Colomera (estudiant de Filosofia, politica i economia
a la Universitat Ramon Llull), Armand Bastardo (professor
de filosofia a I'Institut la Garrotxa), Anna Uribe (professora
de filosofia de I'institut Bosc de la Coma) i servidor, Alex
Agusti-Polis (vicepresident de I'associacio Filosofia, ara).
Aquest acte va plantejar la necessitat de la filosofia com
a eina de reflexid i de configuracié dels criteris, aixi com
la necessitat de plantejar didactiques de la filosofia que
potencii, precisament, el pensament critic.

Alex Agusti-Polis
Professor. Institut Montsacopa (Olot)
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